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RESUMEN

En el presente trabajo trato de comprender la revaloracion de la vida en el caso particular de
la comunidad indigena de Cheran, Michoacan, entre 2008 y 2016. Para aprehender la vida en
sentido politico, me remito a los elementos que favorecen la vulneracion sistemética de los
cuerpos; es decir, a la predisposicion al dafio y la respuesta excepcional del Estado hacia
ciertas poblaciones. Es el caso de Cheran, que se reveld ante dicho contexto, gand su
autodeterminacion politica y continda en busqueda de seguridad, justicia y reconstitucion del
territorio. Para discernir las voces de la comunidad, opté por la teoria feminista descolonial
y el método etnografico; pues considero que la subjetividad de las mujeres y los hombres
p“uréhpechas que conforman la comunidad, no escapa a los esquemas de poder. De ahi que
el ensamble teorico incluya la colonialidad del género (Lugones, 2011), la violencia de
Estado (Calveiro, 2012) y la nocién de precaridad (Butler, 2010). Propongo hablar de una
revaloracion de la vida, influida por las ideas de resistencia en Pilar Calveiro (2008) vy el
enlace con la subjetividad desde Judith Butler (1997) y Maria Lugones. Con ese enfoque,
propongo que la resistencia en Cheran opera en dos planos: de cara al Estado, en una situacion
juridica para contener la violencia directa; y en las relaciones de poder colonial al interior,
contextualizadas en la geopolitica. En la conjuncion de ambas, es posible pensar en una
revaloracion de la vida.

Palabras clave: violencia de Estado, precaridad, colonialidad de género, revaloracion de la
vida, resistencia

ABSTRACT

In this thesis, | attempt to understand the reappraisal of life in the case of the indigenous
community of Cheran, Michoacan between 2008 and 2016. To grasp life in a political sense,
| refer to the elements that favor the systematic violation of bodies, in other words, the
predisposition to injury and the state’s exceptional response to certain populations. This is
the case of Cheran, which rebelled against this context, achieved political self-determination
and continued its search for security, justice and the reconstruction of the territory. In order
to discern the voices of the community, | opted for the descolonial feminist theory and
ethnographic method, because | believe that the subjectivity of the p“urhépecha men and
women comprising the community does not escape power schemes. The theoretical assembly
includes the coloniality of gender (Lugones, 2011), State violence (Calveiro, 2012) and the
notion of precarity (Butler, 2010). | propose to talk about a reappraisal of life, influenced by
the ideas of resistance in Pilar Calveiro (2008) and the link with subjectivity in Judith Butler
(1997) and Maria Lugones. With this approach, | propose that resistance in Cheran operates
on two levels: in response to the state, in a legal position to contain direct violence; and in
colonial power relations within it, contextualized in geopolitics. The combination of the two
makes it possible to think about a reappraisal of life.

Key words: State violence, precarity, coloniality of gender, reappraisal of life, resistance
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INTRODUCCION

Asesinatos, desaparicion de personas, explotacion y despojo de recursos naturales,
son algunos de los antecedentes desatados desde el afio 2008, que favorecieron que la
comunidad p“uréhpecha de Cheréan, Michoacan, se organizara y configurara los términos de
su propia proteccion. A partir de que agentes estatales y partidos politicos involucrados se
identificaron como parte del crimen organizado (Ramirez, 2012), y en suma fueron
responsabilizados de las transgresiones, la comunidad organiz6 su autodefensa en 2011, al
tiempo que desconocié a la administracion municipal en turno y retomd los procesos
asamblearios de la comunidad para decidir la estrategia a seguir, que incluyo el uso de
herramientas juridicas que incidieron en la obtencién de legitimidad sobre su
autodeterminacion politica. Asi, se materializ6 un Gobierno Comunal y un modelo de
seguridad propio mediante la Ronda Comunitaria, ambos bajo un sistema de usos y
costumbres. A pesar de estos logros, para el afio 2016, ain hay una “deuda” relacionada con
las vidas que han sido lastimadas por la violencia.

Esta realidad me condujo a la reflexion sobre las resistencias de mujeres y hombres
que conforman la comunidad y que defienden la vida con todos los elementos que la
sustentan, cuyos principios incluyen tanto la defensa de la tierra como del pueblo mismo.
Aunque algunas agrupaciones internas intentaron frenar la violencia previamente, la
comunidad se organizd hasta que inicio la devastacion cercana al manantial La Cofradia,
pues se percibié como la destruccion de una parte de la comunidad, dado que este espacio es
considerado un lugar sagrado y es la provision mas importante de agua potable. En suma,
representd un atentado contra la vida de la misma comunidad. Fue el 15 de abril de 2011,
cuando algunas mujeres se arriesgaron a un dafio potencial, con el objetivo de detener a las
personas sefialadas como narco-talamontes?, segtin el investigador mexicano Rubén Ramirez
(2012). Esto precipito un esfuerzo comunitario que consiste en mantener su propia seguridad

con el control de las vias de acceso y el comienzo de una vigilancia constante, tanto con los

1 EI contexto de violencia en México ha modificado el lenguaje, el prefijo “narco” hace referencia a la
vinculacion con organizaciones criminales (Ver Capitulos 1y 4).
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rondines dentro de la zona urbana, asi como con la instalacion de 194 fogatas en los cruces
de las calles?.

De forma subsecuente, dio inicio la interlocucion entre la comunidad y el Estado,
insistiendo en tres demandas: seguridad, justicia y reconstitucion del territorio. Asi surgio la
necesidad de articular una coordinacion, como forma de representacion politica, bajo el
nombre de Movimiento de Lucha de la Comunidad Indigena de San Francisco Cheran
(Expresiones, 2012). Debido al tenso contexto y a la incertidumbre por una actitud irresoluta
por parte del Estado (instancias federales y estatales), la ruta consistio en rechazar las
elecciones municipales y pugnar juridicamente hasta obtener la legitimidad de la estructura
de Gobierno Comunal (GC) el 2 de noviembre de 2011. Esto representa el uso estratégico de
su cualidad como comunidad indigena y de su constitucion legal como cabecera municipal,
una caracteristica unica en Michoacéan, sefiala el jurista e investigador mexicano, Orlando
Aragén (2013)3. Esta via significa una ampliacion de la lucha al &mbito del Derecho, con el
uso de las disposiciones federales e internacionales que protegen los derechos humanos
indigenas, que se caracterizan por ser derechos colectivos otorgados a los pueblos indigenas*
(Comisidn Nacional de los Derechos Humanos, 2015).

Estas determinaciones, no trataron sélo del caracter “externo” de la respuesta por
parte de la comunidad p“urhépecha, ademéas, Cheran se planted un Proyecto Comunal, es
decir, un plan de trabajo a largo plazo para vindicar su perspectiva de vida. Por otro lado, hay
también una serie de resistencias “microscopicas”, pero no por ello menos importantes, que
recaen en ciertos grupos y cuerpos individuales al interior. Estos niveles, los retomo en el
entendido de que la vulneracion sistematica es un proceso creado politicamente. También
resulta necesario discernir la forma en que se articula y normaliza la violencia en las
relaciones al interior de la comunidad. Esto significa que tanto el dafio como las muertes no
son naturales, dependen de un proceso de construccion de larga data que produce

antagonismos y dicotomias sociales. De esta manera, la importancia de discernir la

2 La fogata representd una forma de seguridad en el periodo de autodefensa. Al reconocerse la
autodeterminacidn politica tomd el sentido de la unidad politico-administrativa basica en el disefio de gobierno.
Entonces, la cantidad de fogatas activas ha sido variable a lo largo del proceso en Cheran. Su nimero disminuyo
para los afios 2015-2016, cuando realicé trabajo en campo.

3 Orlando Aragodn es el asesor externo que ha apoyado en la defensa juridica de Cheran, y posteriormente, de
otras comunidades p“urhépechas, ahora es integrante fundador del Colectivo Emancipaciones.

4 Incluye el derecho a la autonomia, la conservacion de la propia cultura, lengua y la capacidad de
autodeterminacion sobre el territorio y los recursos naturales.

2



composicion de la comunidad consiste en reconocer que el tener cuerpo de mujer o el tener
cuerpo de hombre, conlleva experiencias distintas de la violencia; asi como contar con ciertos
recursos econémicos disminuye la posibilidad de ser vulnerable. Igualmente, significa dar
cuenta de que el racismo tiene un papel clave, especialmente en el modo en que se enmarca
y vindica la vida.

El periodo que abarco en este estudio inicia en 2008 y culmina en 2016. La eleccion
de las fechas responde a un periodo donde se aceler6 una modalidad de violencia,
caracterizada por la presencia de organizaciones delictivas a nivel local, regional y nacional.
Ademas, es el tiempo en que se gesta la respuesta comunitaria. Igualmente, me interesa
subrayar la importancia de los acontecimientos previos, porque entiendo que la vulneracion
que se ha ejercido sobre ciertas poblaciones, como es el caso de Cheran, responde a procesos
politicos. En si, el reconocimiento de su imbricacién es producto de la colaboracion con la
“gente grande”, algunas nana y tatda k'eriecha, que mantienen la memoria viva de la
comunidad, quienes tuvieron la generosidad de compartirla conmigo.

La contribucion tedrica de este trabajo consiste en situar la revaloracion de la vida
dentro de la discusidn académica, y es resultado de un vuelco hacia la teoria a partir de los
datos. Principalmente, este aporte permite discernir el proceso por el cual, los cuerpos que
han sido considerados como desechables dentro del marco de la politica occidental, tienen la
potencia de transitar hacia la vindicacion y proteccion de la vida. Hecha esta salvedad, hay
otra propuesta conceptual que he llamado red afectiva de colaboracion, ésta surge del trabajo
de campo y consiste en reconocer que la relacién de cercania con varias personas de la
comunidad favorecio la construccion de conocimiento en la tesis. Por lo tanto, se aleja de la
idea individual de informante clave, por ser un planteamiento de construccién social del
conocimiento, y constituye un intento por subsanar la relacion desafectiva y utilitaria que
puede ocurrir en la investigacion social. De ahi que sea una propuesta politico-metodolégica
desde el proyecto descolonial del feminismo para, asi, construir de otro modo la relacion
entre los distintos sujetos que estamos involucrados en el estudio.

Respecto a la construccion de datos sobre la violencia, en este trabajo aspiro a traducir
parte de la polifonia de Cheran. Me refiero a que la comunidad es heterogénea al interior, de
ahi que la forma en que las mujeres y los hombres han experimentado la vulneracion hacia

sus cuerpos, es una via para discernir la trayectoria que toma la revaloracion de la vida. Como



resultado, la tesis aporta una imagen mas clara sobre el dafio que ha sufrido la comunidad,
mediante el registro de gran parte de los casos en los que recayo la violencia de forma directa.
De ello deriva un Listado de Vulneracion (Anexo 5), y la localizacién en un mapa (Anexo 6)
de gran parte de los casos de vulneracién hacia la comunidad. Por otro lado, las reflexiones
sobre los datos y sobre la revaloracion de la vida tienen como sujeto a la comunidad, es decir
que trasciende al Gobierno Comunal (GC).

Cheréan forma parte de la problemética de violencia vigente en México, exaltada a
partir del afio 2006 en el contexto de la “guerra contra el narcotrafico”; caracterizada por ser
“un conflicto asimétrico [...] sus caracteristicas no tienen precedentes” en los instrumentos
penales internacionales, segun el especialista en seguridad internacional, Jesus Pérez (2014).
En el 2015, la Comisién Interamericana de Derechos Humanos (CIDH, 2015:11) sefialé que
“a pesar del cambio de gobierno en diciembre de 2012, no habrian cambios sustanciales en
relacion a las politicas de seguridad y a los niveles de violencia”.

Bajo un contexto de desproteccion por parte del Estado en materia de seguridad,
justicia y derechos, la comunidad p“urhépecha de Cheréan encard la violencia. De ahi que el
estudio se adscriba a las investigaciones sociales sobre poder y subjetividad. Pues, a pesar de
la vulneracion a la vida, es posible distinguir la potencia para materializar algunas
alternativas ante el cerco de vulneracion. En ese sentido, me propongo contribuir a la
discusién académica y al acercamiento comunitario, puesto que la construccién de
conocimiento da elementos para la accién politica.

Hago un paréntesis para acotar algunos antecedentes sobre la comunidad de Cheran:
a) la diferencia en el estatuto de comunidad y municipio, b) sus autoridades agrarias, c) la
relacion con la comunidad de Tanaco y el Rancho Casimiro Leco. En el documento, la
“Relacion de Michoacan”, escrito por el fraile franciscano Jeronimo de Alcala en el afo de
1530, se indica que el asentamiento prehispanico era de origen chichimeca, pero fueron
conquistados por el Imperio P urhépecha (Franco, 2000). Posteriormente, con la llegada de
los esparioles fueron cristianizados y se modifico la organizacion social. De esta manera, se
erigié San Francisco Cheran, como indica el titulo virreinal otorgado por Carlos I, en el afio
de 1533 (Expresiones, 2012). Eso explica el nombre en documentos oficiales, aunque en la
practica cotidiana se autodenominan como Cheran. Después, como parte de la separacion

iglesia-Estado, la comunidad fue reconocida legalmente como municipio el 20 de noviembre



de 1861 (TRIFE, 2011). En consecuencia, es posible distinguir como la comunidad precede
a la denominacion juridico-administrativa municipal y a la posesion de la tierra.

Sin embargo, a raiz de la Reforma Agraria al inicio del Siglo XX y de la afirmacion
como comunidad al derecho y disfrute colectivo de la tierra, surgieron las autoridades legales
relativas a la representacion de los intereses sobre la propiedad comunal. Esto condujo a la
institucionalizacion de dos 6rganos de representacion y vigilancia: el Comisariado de los
Bienes Comunales y el Consejo de Vigilancia, adscritos ante la Secretaria de la Reforma
Agraria (FIFONAFE, 2010). De igual manera, se conformé un padrén comunal que incluia
unicamente a los hombres que trabajaban la tierra. Desde entonces se usa el término
comuneros, para sefialar a quienes tienen derecho de posesion de una parte del territorio
comunal. Entonces, habia reuniones asamblearias exclusivamente con los comuneros donde
se realizaban votaciones directas con el objetivo de elegir a los representantes. No es sino
hasta la década de los 60, cuando las mujeres de Cheran inician su participacion publica en
el contexto de una disputa por los poderes locales. Con estos antecedentes, se ilustra coémo
coexistieron las autoridades comunales y el modelo usual del ayuntamiento municipal antes
del afio 2011.

Cabe sefialar que Cheran fue instituida cabecera municipal y la comunidad vecina de
Tanaco fue instituida como su tenencia, dentro de un orden municipal (Calderén, 2004).
Luego, para inicios de la década de 1900 hubo una migracion interna y se establecio el
Rancho Casimiro Leco, también identificado como EIl Cerecito. Entiendo que este lugar fue
fundado por Graciano Magaria, quien se quedo por esa zona para cuidar sus parcelas, pues el
camino es largo para regresar al asentamiento urbano de la comunidad. Esto motivé un
distanciamiento cultural entre Cheran y el Rancho Casimiro Leco a pesar de los lazos
consanguineos entre sus poblaciones. En 2016, El Cerecito esta conformado por
aproximadamente 700 personas, segun la referencia de uno de sus habitantes. Con este
preambulo, me interesa precisar los antecedentes inmediatos sobre algunos conceptos que
cambiaron desde el afio 2011, es una prevencion al momento de leer este trabajo, pues solo
corresponde a la comunidad p“urhépecha de Cheran.

Por ltimo, en este trabajo utilizo algunos elementos histéricos sustentados con el
dato etnografico (y surgieron a raiz del mismo trabajo de campo) en su conjunto, y que me

sirvieron para ilustrar algunos procesos en la comunidad. No obstante, en ningin momento



la pretensidn es sostener una imagen esencialista de la misma o caer en una nostalgia por el
pasado. En ese sentido, la comunidad es un cuerpo vivo y en constante transformacion. Es
posible observar la coexistencia de saberes y practicas, traspasadas inter-generacionalmente,
asi como también la “occidentalizacion” que ha permeado desde hace tiempo. Entiendo que
existen hoy dia pueblos indigenas modernos, como categoria politica y subjetiva, no como
pureza racial -a pesar de que haya una genealogia, cultura y consanguineidad-. Habiendo
hecho esta acotacion, es posible dar una lectura mas apropiada sobre el presente trabajo.

Mapa I.1 Mapa de localizacion
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Fuente: Consejo de los Bienes Comunales et al., 2015.

Ahora bien, como una introduccién a la probleméatica en Cherdn, es necesario
identificar su ubicacion en el Mapa 1.1, donde es posible ubicarlo (color verde) en el noroeste
de Michoacan. Respecto al area sombreada, ésta corresponde al territorio comunal, que la
convierte en la comunidad mas extensa de la Meseta P’uréhpecha en el sentido territorial
(Aragon, 2013).

El Gobierno Comunal sefiala que el territorio comunal es de 27 mil 800 hectéareas, de
las cuales 20 mil hectareas corresponden a bosque; y para el afio 2011, el 80 por ciento habia
sido talado ilegalmente (Ventura, 2012). Si bien la tala clandestina de madera no era nueva,
ahora estaba a cargo de talamontes armados y era transportada masivamente fuera de Cheran.

La comunidad expresd esta problematica a distintas autoridades, quienes sélo mostraron
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aquiescencia e impunidad, de hecho, los mandos municipales brindaron proteccion a las
agrupaciones delictivas, como refiere el trabajo de la sociéloga mexicana, Maria del Carmen
Ventura (2012). Estos son los indicios de una red que opera ilegalmente y que incluye a
agentes del Estado mexicano.

Segun el socidlogo mexicano Antonio Fuentes (2014), a partir del afio 2000,
Michoacén ya tiene presencia de organizaciones criminales®: La Familia Michoacana, Los
Zetas, Los Caballeros Templarios; ademas del Céartel Jalisco Nueva Generacién, como indica
la socidloga colombiana, Ana Cuesta (2014). Uso el término organizaciones criminales®,
porgue no solo se dedican al narcotrafico, sino también a otras actividades delictivas y no
uso el prefijo “narco”’ que se ha estilado en la literatura cientifica y periodistica para indicar
la relacion con el mercado de carécter ilegal. En ese aspecto, al menos 23 transacciones
ilegales estan asociadas al mercado global, segiin Edgardo Buscaglia (2010), investigador en
derecho y economia de origen sudamericano. En particular, Michoacan es un estado
estratégico® para la ilegalidad, de ahi la magnitud del trafico de estupefacientes y el
contrabando de bienes y servicios (incluyendo la tala clandestina). Sin embargo, hay otros
delitos que no se incorporan como mercancia en sentido estricto. Por ejemplo: la violacion,
el acoso sexual; las amenazas, la desaparicion forzada, las lesiones, la tortura, la destruccién
de propiedad privada y/o comunal, etc.

Cheran es atravesado por la carretera federal nimero 37 que conecta con Uruapan;
una ciudad conocida como la capital mundial del aguacate. En ese rubro, Michoacan genera
el 85 por ciento de la produccién total del pais y su principal destino internacional es Estados
Unidos, con la importacion del 45 por ciento de la cosecha. Ante el incremento de la
demanda, en el afio 1974 se extendié el cultivo aguacatero; para el afio 2011 se incremento
10 veces mas en el territorio indigena de la meseta p“urhépecha, esto llevé a la deforestacion
ilegal de sus bosques (Excélsior, 2016). Por si fuera poco, el 31 de mayo de 2016, el Puerto

de Lazaro Cardenas, Michoacan, fue nombrado como la primera Zona Economica Especial

5 Vigentes durante el afio 2011, cuando ocurrié el levantamiento en Cheran.

6 En México, las organizaciones criminales ligadas al narcotréfico también son Ilamadas cérteles.

7 En la opinion publica, el prefijo narco puede ser usado como estigma hacia ciertas agrupaciones sociales; eso
favorece la criminalizacion hacia los sectores mas vulnerables.

8 Michoacan es una frontera maritima y el Puerto de Lazaro Cardenas es una puerta transcontinental. La
topografia en conjunto con la diversidad climatica favorece el cultivo, asi como el uso de zonas de dificil acceso
para la instalacion de narco-laboratorios.



del pais (SECOEM, 2016). No pas6 mucho tiempo para que iniciaran los encuentros
diplomaticos oficiales con China, lo interesante es que en las declaraciones es evidente el
valor comercial de la regién. Como muestra, la siguiente afirmacién: Michoacan es “punto
comercial estratégico que se encuentra virgen”. Esto no es un dato menor, pues es una
intervencion del Estado para legitimar la relacion de explotacion comercial excepcional.

Como precedente, existe registro periodistico que sefiala el carécter clandestino de la
relacion China-Michoacén. Y ésta se basa en una transaccion que opera en doble via: por un
lado, esta la exportacion ilegal de hierro, y en menor medida, madera; por otro, la materia
prima para la fabricacion de drogas sintéticas tienen origen en aquel pais (A tiempo, 2013;
Michoacan 3.0, 2014). Ademas, el antrop6logo mexicano Salvador Maldonado (2012),
menciona que Uruapan “se convirtio desde hace varias décadas en sede de narcotraficantes
por su clima tropical y comunicacion estratégica”. Entonces, por su ubicacion geopolitica, es
comprensible que Cheran tenga una posicion relevante, no solo por su riqueza forestal, sino
porque es via y esta préximo a uno de los nodos de las redes criminales.

A pesar del asesinato de dos comuneros en afios anteriores, fue entre 2008 y 2012 que
se instald el temor en la comunidad. La gente perdi6 la tranquilidad con la aparicion de delitos
como asesinatos y desapariciones forzadas de comuneros. Ademas de una cifra opaca de
crimenes, de los cuales subrayo: la violacién a mujeres y los secuestros, que paulatinamente
acotaron la movilidad dentro de la zona urbana y el territorio comunal. Todavia cabe agregar
que la tala y la provocaciéon de incendios en el bosque aceleraron la destruccién de la
propiedad comunal. Ante esto, tuve noticia de que hubo varios intentos por frenar tal
situacion: a través de la via institucional y con la aparicion de varias agrupaciones que
hicieron vigilancia de los cerros, otros que buscaron los medios para hacer zanjas y cerrar las
vias que recorrian los talamontes. También hubo quienes buscaron la influencia del sacerdote
para movilizar a la comunidad.

El hecho es que la comunidad llegé al limite al iniciar la tala cerca del ojo de agua,
en La Cofradia (Ventura, 2012), su principal abastecimiento hidrico. Segun los testimonios,
esto provoco que la idea de detener colectivamente a los talamontes tomara fuerza. Entonces,
no pasaron muchos dias para que surgiera una convocatoria anénima con volantes
distribuidos en algunas casas del barrio tercero y cuarto de la comunidad. Y como refiere

Ana Cuesta (2014), fue la madrugada del viernes 15 de abril de 2011, a un costado de la



capilla catélica El Calvario, cuando algunas mujeres se armaron de palos y piedras para
frenar a seis camiones doble rodada, utilizando su temeridad como simbolo de resistencia,
arriesgando el cuerpo. En la confrontacion, fue inevitable que la mayoria de la gente se
sumara al levantamiento.

Durante el transcurso de la mafiana, la gente se congregd en los alrededores de la
capilla, donde ataron a los cinco talamontes que fueron detenidos, otros més lograron huir.
Simultaneamente, algunas mujeres del barrio cuarto se apresuraron a colocar piedras en el
cruce de la calle Pino Suarez y Tendeparakua, (otra de las vias para ingresar al cerro desde
la zona urbana) y otros cruces cercanos. No obstante, antes de mediodia, entrd un grupo
armado con el entonces lider regional del crimen organizado, conocido como “El Giiero”.
Este convoy arribd escoltado por algunos agentes policiacos municipales para desplazarse
sin problemas por la zona urbana de Cheran. Al llegar a El Calvario, atentaron contra la
comunidad, y segun los testimonios, la gente respondi6 con lo que tenia a la mano: palos,
piedras, cohetes o petardos pirotécnicos y algunas armas de propiedad privada, que en su
momento no fueron reconocidas por temor al control del Estado. De ese enfrentamiento
resultdé herido un comunero (Ventura, 2012), que ahora es uno de los sobrevivientes de la
violencia. lgualmente, fueron heridos miembros del convoy, y se retiraron con dos de los
hombres aprehendidos en El Calvario.

En los dias subsecuentes, la instalacion de fogatas se extendid hasta tener vigilada la
totalidad de los barrios. Ademas se colocaron barricadas en las entradas de la zona urbana,
con el objetivo de prevenir alguna represalia por parte de las organizaciones criminales.
Mientras tanto, la detencion de los tres talamontes incluy6 una serie de ultrajes en su contra,
incluso hubo un debate publico para decidir si los dejaban con vida o no. Al tercer dia hubo
una intermediacion del conflicto por parte de la Asociacion Nacional de Abogados
Democraticos, A. C. (ANAD)®. De forma paralela, hubo cinco personas oriundas de Cheran,
detenidas en la carretera al identificar su procedencia. Posteriormente, fueron trasladados a
la presidencia municipal de Uruapan, ahi se dio un proceso de intercambio de reos entre
funcionarios publicos y ANAD, en representacion de la comunidad. Asi fueron liberados,

tanto los talamontes, como los comuneros de Cheran. Cabe mencionar que en el caso de los

9 Asociacion Civil enfocada a la promocion, analisis y defensa de los derechos humanos en México.
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talamontes, la entrega se hizo directamente a la Agencia del Ministerio Publico Federal
(Cuesta, 2014), como una medida que tomo la comunidad para prevenir el cohecho.

Tras el levantamiento, la comunidad desconocio a la autoridad municipal (priista) y
se vio en la necesidad de articularse para tener interlocucion con el Estado, asi surgio el
Movimiento de Lucha de la Comunidad Indigena de San Francisco Cheran; entonces, se
instalé provisionalmente la coordinaciéon del Movimiento para cumplir funciones
representativas; logisticas y administrativas. Cabe sefialar que este atrevimiento no estuvo
exento de adversidades, una de ellas fue la falta de cobertura y el hostigamiento de los medios
de comunicacién, que ya es referido en la tesis de la antropdloga mexicana, Verdnica
Velazquez (2013). Una muestra de censura, fue el despido del Gnico periodista que hablo del
levantamiento en ese entonces, Ignacio Martinez (Quadratin Michoacén, 2011).

Fue hasta mayo de 2011 cuando se efectud la primera conferencia de prensa en el
Centro Nacional de Comunicacion Social (CENCOS)°. En consecuencia, se conformé una
red de apoyo con organizaciones sociales, de derechos humanos, académicos, periodistas y
artistas. De esta manera, se evidencid la situacion. La represion se extendid hasta limitaciones
en la sefial telefonica y dificultades de libre transito por la carretera, tanto para entrar y salir
de Cheran''. También hubo crisis debido al desabasto de provisiones hasta mediados de
mayo, cuando recibieron apoyo, especialmente de migrantes, organizaciones sindicales,
etcétera. (Achati, entrevista, 2016).

De forma paralela, hubo interlocucion con el nivel federal y las primeras demandas
que la comunidad presenta son: seguridad, justicia y reconstitucién del territorio comunal.
Por su parte, el Movimiento pugné por la autodeterminacion politica via legal, tras evaluar
su viabilidad con algunos especialistas. A pesar de la incertidumbre, en los ejercicios
asamblearios se presentaron dos propuestas y se aventuraron al litigio. Esto marcé el primer
paso al Proyecto Comunal (PC), un proposito politico a 30 afios, que logre un desarrollo
comunitario sostenido desde la perspectiva p’uréhpecha de Cheran, es decir recuperando los
saberes de la comunidad y la fortaleza de algunos elementos actuales. En concreto, la

10 CENCOS es una organizacion ubicada en la Ciudad de México, estd encaminada a brindar una alternativa
de proyeccion mediatica a los casos y organizaciones sociales sin acceso a los medios de comunicacion.

11 Segun testimonios de colectivos de la Ciudad de México y de Ciudad Judrez que viajaron a la zona en
conflicto, fueron sometidos a largos cuestionamientos en los retenes militares cuando manifestaron que su
destino era Cheran.
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autonomia es posible en los Acuerdos de San Andrés Larrainzar en 1996, entre el Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional y el gobierno del Expresidente Ernesto Zedillo (Centro de
Documentacion sobre Zapatismo, 2015). Se suma el art. 2 de la Constitucion Politica
Mexicana y Tratados Internacionales sobre derechos humanos indigenas (Expresiones,
2012).

El 6 de junio de 2011, se inici6 un proceso ante el Instituto Electoral de Michoacéan
(IEM) con respaldo de 2,312 firmas de la comunidad (Ventura, 2014) en oposicion a las
elecciones partidistas, con el interés de acreditar su capacidad de autodeterminacion. El
proceso fue llevado por un grupo de abogados de la Universidad Michoacana de San Nicolas
de Hidalgo (UMSNH), que actualmente conforman el Colectivo Emancipaciones'?. No
obstante, el IEM se declaré sin atribuciones para decidir, por lo que se prosigui6 a buscar
respuesta ante el Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacion (TEPJF). Cheran
gand la lucha dentro del marco legal el 2 de noviembre del 2011 al concretar su derecho a la
autodeterminacion politica ante el TEPJF, el cual dio facultades a la comunidad para
nombrar®® a sus autoridades!* y para disefiar la Estructura de Gobierno Comunal acorde al
sistema de usos y costumbres (Expresiones, 2012). Esto representd un hecho insélito en el
pais. Dos de los efectos ulteriores fueron la ruptura juridico-administrativa con Tanaco®® y el
conflicto con la distribucion del presupuesto municipal.

A pesar de la resolucion del TEPJF, el Congreso del Estado de Michoacén en turno
(que esta obligado a armonizar la Constitucién Local con el reconocimiento de los derechos
indigenas), en una expresion implicita de rechazo a acatar dicha sentencia, acordé una
reforma constitucional que contravenia al interés de la comunidad y transgredi6 el derecho
humano de los pueblos indigenas a ser consultados previamente. En este tenor, el 16 de marzo

de 2012, la resolucién de la Suprema Corte de Justicia de la Nacién (SCIN) contiene el

12 Colectivo Emancipaciones es una organizacion que brinda acompafiamiento juridico con enfoque de
derechos humanos a movimientos sociales y comunidades p’urhépechas. Ademas realiza produccion de
conocimiento cientifico.

13 La palabra nombramiento es para diferenciar el método que se utiliza para seleccionar a los miembros del
GC bajo el sistema de usos y costumbres de Cheran.

14 Esté inspirado en la forma tradicional en que la comunidad elegia el Comisariado de los Bienes Comunales
y que en contraste es llamado “nombramiento”, caracterizado por hacer una votacion en filas, de forma
unipersonal y a la vista de todas las personas. S6lo son elegibles los miembros de la comunidad.

15 Por un lado, hubo un desacuerdo de la comunidad de Tanaco con la postura que tomé el Movimiento.
Ademas, la comunidad de Cheran sefial6 a su tenencia, como uno de los lugares de procedencia de los
talamontes.
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innovador concepto juridico de municipio indigena, que legitima formas distintas de ejercer
la administracion municipal® y la seguridad; de ahi la puesta en practica del modelo de GC
y Ronda Comunitaria (RC), que a mi juicio, representan una vindicacion historica de
derechos y forman parte de una estrategia para contener la violencia.

Especificamente, el GC esta conformado por distintas instancias: el Concejo Mayor
de Gobierno Comunal (CMGC), un 6rgano colegiado integrado por 12 personas, y Su
conjunto es equiparable al presidente municipal ; a cada uno de sus integrantes se le llama
keri. La seguridad a cargo de la RC, y su derivado, el equipo de Guardabosques, que en 2012
se constituyé como una subunidad especializada en la vigilancia del territorio comunal. Se
suman al GC los Consejos Operativos: Consejo de Honor y Justicia (CHJ); Consejo de los
Bienes Comunales (CBC), como una re significacién del Comisariado; Consejo de los
Barrios (CB); de Administracion Local; de Proyectos Sociales; y de lo Civil. Para el 2015,
se conforma el Consejo de la Mujer y de los Jovenes. Por dltimo, dentro del disefio se
incluyen las fogatas como unidad mas pequefia, que son contenidas en cada una de las
Asambleas de los Barrios, y en suma actlan como maxima autoridad como la Asamblea
General.

Es preciso hablar de algunos cambios simbdlicos en Cheran, vigentes al periodo de
2016 e imprescindibles para comprender el trabajo. El primero es la puesta en practica del
GC, que pas6 de ser un modelo ideal a materializarse como un gobierno perfectible. Y dado
que la politica como tal, es un vaivén entre conflicto y consensos, la comunidad no escapa a
la tension. En consecuencia, ahora se distinguen los miembros del GC con el apelativo:
estructura, como modo de enunciar su funcion publica. Esta estructura, consensa con las
asambleas de los barrios, de las que forman parte los hombres y mujeres de la comunidad sin
cargos publicos que participan en las decisiones.

Otra reinterpretacion también se dio para el uso del concepto comunero/a, que paso
de la nocién juridico-agraria, a ser una categoria politica con cualidades ligadas a su
participacion desde el sentido indigena de comunalidad, y que se distingue de la idea de
ciudadania (como un término individualista, que remite a la ciudad y radica en la légica del

Estado occidental) a partir de su capacidad para auto-designarse integrantes de la comunidad.

16 En México, la unidad basica se limitaba a la figura de un ayuntamiento municipal, conformado por la funcién
ejecutiva que recae en el/la presidente (a) municipal; por regidores y sindico.
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Igualmente, el uso del nombre Cheran K eri remite al momento posterior a la validacion del
GC y es una forma de recuperar en su nombre la dignidad p“urhépecha. Lo dicho hasta aqui
conlleva modificaciones simbolicas que reflejan la transformacion de la subjetividad.

De lo anterior, disefié una pregunta y un supuesto o hipotesis de trabajo, que permitid
darle una estructura a la investigacion. ¢ Qué ha hecho la comunidad de Cheran, integrada por
mujeres y hombres, para revertir la violencia ejercida por organizaciones criminales y agentes
del Estado, que vulnerd sus cuerpos y sustentos materiales? Como respuesta, la conjetura es
que la cualidad simbolica de la subjetividad, permite transformar las experiencias de
violencia en la comunidad, dirigida tanto a los cuerpos de mujeres y hombres p“uréhpechas
como al territorio comunal. Y que eventualmente, esto ha sido materializado a través de la
resistencia del Movimiento y del GC, que favorecio la revaloracion de la vida en un sentido
politico.

Con este razonamiento, la investigacion se encamina hacia un objetivo general:
Comprender el valor de la vida en un sentido politico, relativo al periodo 2008-2016, con
base en la experiencia de la comunidad de Cheran, conformada por mujeres y hombres
p“uréhpechas. Esto conlleva la distincion de posiciones, significados y sentires en el interior,
como es el caso de la postura que Cheran ha adoptado frente al Estado. Para discernir, me
apoyo en la matriz colonial de poder, es decir, la relacion entre los controles del sexo-género,
la raza, la clase y la sexualidad. En consonancia, me propuse dos objetivos especificos:

e Reconstruir las experiencias de la comunidad p“urhépecha de Cheran, relativas a
la violencia de Estado. Considerando que son encarnadas en los cuerpos de algunas mujeres
y hombres comuneros y tienen una dimensién espacial.

e Analizar la forma en que la comunidad de Cheran resiste la violencia de Estado, a
través de la subjetividad, con el fin de lograr la defensa de sus cuerpos y bienes, bajo los tres
ejes que dieron forma al Proyecto Comunal: seguridad, justicia y reconstitucion del territorio.

Como una via para alcanzar dichos objetivos, es preciso enunciar mi punto de partida,
es decir, caracterizar a quienes colaboraron con sus testimonios o analisis y referir de igual
manera a las investigadoras/os Yy tedricas/os de quienes tomo algunas reflexiones. Esto es
parte de un quehacer descolonizador en la academia, que no se trata de fijar las identidades

(pues somos mucho mas que nuestra ocupacion), los mandatos de género o el determinismo
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del espacio donde nos localizamos. También entiendo el dafio potencial que producen las
imagenes y etiquetas desde la academia.

Con esto quiero decir que la enunciacion tiene el sentido de una accién politica:
trascender la practica del universalismo, la neutralidad y la creencia de que la produccion del
conocimiento es individual; ademas de aspirar a des-patriarcalizar los saberes y la
construccion del conocimiento. Pues se favorece la disociacion mente-cuerpo, afecto-
pensamiento, y la oposicion dicotdmica individuo-sociedad; hombre-mujer; civilizado-
primitivo, ya que estas serian adopciones del eurocentrismo epistemologico que encierran
miradas sexistas, racistas y clasistas. De ahi que me pronuncie a favor de reivindicar la
materialidad del cuerpo en un contexto geopolitico. Asi como reconocer que el conocimiento
es producto de la colaboracion de distintas voces, en multiples momentos del trayecto. En
suma, es una responsabilidad ética y politica nombrar los vinculos afectivos y las relaciones
sociales e histdricas concretas que me marcan.

Cabe destacar que estas ideas fueron germinadas desde la reflexion compartida y en
las disciplinas de la psicologia social (teoria del vinculo), el psicoandlisis (teoria del
inconsciente; teoria del deseo; teoria de género) y la filosofia politica (teoria de performance;
teoria del biopoder y la biopolitica). Todo ello condicion6 que mis lecturas derivaran en la
produccion latinoamericana, especialmente del Grupo
Modernidad/Colonialidad/Decolonialidad, que cimbr6 muchos de mis supuestos.
Consecuentemente, este es un proceso inacabado para descifrarme como parte de una
sociedad occidentalizada y asumir que no me encuentro exenta de contradicciones asociadas
a la colonialidad global del poder y al sistema moderno/colonial de género.

Sin embargo, creo en la justicia social porque tengo una preocupacién por la
violencia, que si bien tiene como raiz mi vida familiar, hay una dimension mas amplia que
involucra a la economia politica capitalista, racista y hetero-patriarcal. De ahi, que me
posicione desde el feminismo descolonial, porque lo pienso como una ruta para desarticular
violencias que operan en mi, que acontecen en nosotros y que nos trascienden. Mi interés es
asumir una postura comprometida, conjunta y responsable de nuestras violencias, expuestas
a partir de nuestros cuerpos de mujeres, hombres o intersexuales, como una deconstruccion

que afirme la dignidad humana.
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Las acotaciones en este apartado, son una forma de desnudar mi implicacion como
investigadora social y mi punto de partida es invariablemente el cuerpo: reconocerme como
mujer, de piel morena y con una incomodidad para enunciarme mestiza, debido a sus
implicaciones. Dependiendo el contexto, el cuerpo puede ser un pasaporte o convertirse en
todo lo contrario. Igualmente, me enfrenté a la ignorancia sobre mis propias capacidades: fue
necesario acondicionamiento fisico para resistir las jornadas que involucraron subir a los
cerros, dejé la alimentacion vegetariana y tuve que alimentarme a pesar de la repulsion
infantil a ciertos olores. Fue pasar por un proceso de escrutinio de género, desplegado
principalmente en el acto de comer. Entonces mi cuerpo también fue una forma para acceder
al conocimiento, porque entendi que lo que alimenta la frontera entre ser p’uréhpecha y no,
es lo que se nombra como “saber de donde vienes, saber tus raices” y el saber hacer, desde
los usos y costumbres vigentes en la comunidad.

De ahi que tanto la experiencia en Cheran, como el feminismo descolonial, me
confrontaron con el modelado del cuerpo en la ciudad. En particular, la sorpresa fue vivir la
comunidad en carne propia -las relaciones afectivas y su memoria viva- cuando mi
antecedente es habitar una ciudad que dificilmente reconoce su genealogia. Monterrey -mi
lugar de procedencia- es sede de las agrupaciones mas acaudaladas del pais, y esta presente
la idea de progreso asociada a practicas clasistas, sexistas y racistas, que resenti en la
distribucion de las expectativas sociales asignadas por sexo y edad. Bajo tal contexto, no es
sorpresa la desarticulacion de historia, de naturaleza y de la relacion entre los cuerpos. Por
tanto, asumo el reconocimiento de mi historia, siendo una mujer marcada por un modo de
vida occidentalizado, que causa diferencias y limitaciones que me acompafian. Si bien no he
gozado de todas las concesiones coloniales de poder, si he crecido con ciertas libertades y
dispensas, también he reproducido la violencia, misma que trabajo para desarraigar, porque
también es posible crear alternativas.

A pesar de la distancia, una de las formas de construir un puente con Cheran fueron
las raices michoacanas de mi familia, que facilitaron una mayor cercania afectiva con mucha
gente. En particular, a mi madre y a mi abuela les debo la inquietud por retornar al terrufio
materno y el cuestionarme la violencia en cada acto o circunstancia, por estar cansada de
vivirla. Mi genealogia familiar estd organizada como un patriarcado rigido, que me llevo a

considerar el machismo mucho antes de leer sobre feminismo. También me condujo a buscar
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alternativas en mi formacion, en el trabajo y en la participacion politica, para contribuir a la
transformacion de las opresiones. En suma, es claro que las experiencias de violencia no me
son ajenas, por el contrario las he vivido en carne propia y he experimentado la aplicacion
desigual del derecho en el sistema penal: los sentimientos de impotencia y la angustia que
quita el suefio, los obstaculos burocraticos, los huecos en el sistema juridico y la actuacién
irresoluta de las instancias gubernamentales.

Dicho lo anterior, quise ingresar a El Colef después de ver reflejado el principio de
libertad de investigacion en su produccion cientifica. Opté por el proyecto descolonial del
feminismo en este estudio, pues permite la convergencia de (des)aprendizajes y el quehacer
politico en la investigacion, de forma que se puede materializar otra forma de accion publica
desde una modalidad no administrativa, como via para problematizar la realidad y hacer algo
al respecto. A lo largo del estudio he tratado de verter, en cada componente, una ética
planteada desde el respeto y la responsabilidad. Por lo tanto, la academia es una via para
incidir en el contexto mexicano, en busqueda de una justicia que aln se encuentra en deuda.

En particular, este estudio esta estructurado en cinco capitulos organizados en torno
a los objetivos planteados. El primero de ellos contiene la mirada tedrica: un ensamble entre
el feminismo descolonial, que ayuda a explicar las distintas opresiones, mediante el
entendimiento de la colonialidad del poder y del género; y el método etnogréfico, que fue la
manera basica para construir el dato, bajo algunos pardmetros para asir el contexto y los
sentidos de la comunidad. Posteriormente, expongo la relacion entre los conceptos: violencia
de Estado, subjetividad y resistencia, que me ayudaron a comprehender la realidad social.

Durante el segundo capitulo, hago un recuento del trayecto que recorri para construir
el dato en el caso de la comunidad de Cheran. Es decir, que contiene un gréafico que ilustra
los conceptos de forma operativa; posteriormente, hay una exposicion del disefio
metodoldgico, asi como algunas reflexiones que surgieron tras los dos periodos que vivi en
Cheran. Por otro lado, resulta pertinente dar a conocer los motivos que tuve para la eleccién
del caso de Cheran, las unidades de observacion en campo y los desafios y particularidades
que vivi durante el proceso en campo. También expongo las consideraciones técnico-
instrumentales y las formas de validez y confiabilidad que utilicé. Por ultimo, es posible
identificar la ruta para sistematizar e interpretar los datos al final de este apartado.

El tercer capitulo tiene la intencion de construir un piso comun para discernir el modo
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en que se ha gestado la subjetividad y la politica en Cheran. Hay un apartado que contiene
un recuento breve sobre la subjetividad de la comunidad de Cheran. Esta es entendida como
un cuerpo, y ser un cuerpo es reconocer que la subjetividad se sostiene via las interrelaciones:
entre el valor simbdlico de la naturaleza, el bosque y la importancia del territorio; sin olvidar
los elementos politicos y subjetivos que caracterizan a los cuatro barrios que conforman la
comunidad de Cheran. No obstante, estas interrelaciones estan enmarcadas en lo politico y
basta como muestra una ilustracion sobre los acontecimientos politicos que favorecieron la
vulnerabilidad y precarizacion en Cheran. Conviene subrayar que estos detalles son producto
de un encuentro fortuito con la memoria viva de la comunidad. Me refiero a que el trabajo es
la condensacion de las voces de distintas colaboradoras/es que ampliaron mi mirada sobre la
violencia. La importancia de este capitulo radica en que situa a la violencia en el plano
geopolitico e historico, sin perder de vista las particularidades del caso de Cheran.

Respecto al cuarto apartado, he colocado los acontecimientos que competen al periodo
mas exacerbado de violencia. Para lograr este punto, debo reconocer la participacion de
personas que viven una vulneracién continlia, que representd para mi un proceso delicado y
altamente afectivo, pues fue encontrarme con la herida abierta en la mayoria de los casos:
hastio, desgaste o decepcion; otros mantienen una coraza y son fieles a su silencio. De manera
que el dolor por el bosque fue un elemento catalizador, resentido por la comunidad, y al
mismo tiempo, ha sido lo mas “facil” de verbalizar. Por otro lado, también procuré dar una
imagen de las formas de vulneracién de las vidas humanas. Fue posible encontrar una base
de datos y las gréaficas que desglosan el dafio por grupos de edad y por barrio de adscripcion.
Ademas, en este espacio también realizo una recapitulacion de la violencia ejercida contra
las mujeres y los adultos mayores, asi como el sentido que le atribuyo al contextualizarla de
forma geopolitica. En suma, este capitulo pretende dar una imagen mas clara sobre la
vulneracién en Cheran, bajo la consideracion del sentido que tiene la vida en comunidad.

El quinto capitulo corresponde a la reflexion sobre algunas formas en que la
comunidad de Cheran ha desplegado la defensa de sus cuerpos y sustentos materiales. La
propuesta consiste en que la revaloracion de la vida esta sustentada en las tres demandas:
seguridad, justicia y reconstitucion del territorio, que luego fueron retomadas como ejes
articuladores del Proyecto Comunal. De igual manera, retomé algunos de los elementos que

trascienden o anteceden el Proyecto Comunal. Me refiero especialmente a las resistencias
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mas laterales y a las formas de proteccion no securitaria, basadas en un esquema politico-
moral que caracteriza a la comunidad. Asi, para el cierre del trabajo ofrezco de nueva cuenta
una sintesis sobre lo que he llamado revaloracion de la vida, particularmente en el caso
Cheran. Y he realizado una serie de apuntes sobre el trabajo de campo y el proceso de

investigacion.
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CAPITULO I. EL LUGAR DE LAS PREGUNTAS: VIDA Y
MUERTE POLITICA

Acercarme a buscar las respuestas de la comunidad de Cheran para revalorar la vida, requirié
el ensamble de un marco explicativo multiple y diverso, tal cual es la realidad de la violencia
que las y los habitantes de esta region sufrieron. Mi argumento parte de que las causas de la
violencia trascienden lo local, de ahi que objete el papel que tiene el despliegue securitario
del Estado contra el crimen organizado, seguido de la alteracion de la dimension afectiva: la
urgencia, el miedo y el terror. Entiendo que asi son los mecanismos de control global y que
han sido retomados por el Estado mexicano desde el afio 2006. Cuando el acento se pone en
la vida, es posible discernir que esta actuacion (la del Estado) es excepcional y conlleva
transgresiones en materia de justicia y seguridad. En ese sentido, las reflexiones de Pilar
Calveiro (2012), politéloga argentina, se enfocan en el concepto de violencia de Estado. Sin
embargo, no es posible aparentar que todos los cuerpos son valorados de la misma manera a
nivel publico. Por lo tanto, me apoyo en la explicacion que ofrece Judith Butler (2010),
filésofa postfeminista queer de origen estadounidense, quién precisa que los efectos de la
excepcionalidad recaen sobre los cuerpos mas susceptibles de ser dafiados.

Para gue eso suceda, hay procesos politicos e historicos que cimientan el trato racista
y sexista del cuerpo, como la base del sistema econémico global capitalista. Esto es afirmado
desde las reflexiones sobre la colonialidad del género, una propuesta conceptual de Maria
Lugones (2011a; 2011b; 2012), filésofa argentina y feminista de color. De igual manera,
decidi abordar su precedente en la colonialidad del poder, concepto que fue acufiado por el
tedrico politico peruano, Anibal Quijano (2007); que complemento con las contribuciones
del socidlogo puertorriquefio, Ramon Grosfoguel; y de Santiago Castro-Gomez (2007),
filésofo colombiano. Por otro lado, retomo la reflexion sobre la subjetividad de Judith Butler
(1997), en didlogo con la mirada descolonial (Lugones), como un medio para analizar el
poder desde el cuerpo, pues ella me permite argumentar la potencia y asiento de la capacidad

de resistir y trastocar el orden de la violencia. Todavia cabe mencionar a Pilar Calveiro
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(2008), pues ella discute la resistencial’, para sefialar la capacidad de aprovechar las grietas
que tiene el poder del Estado. En suma, estos marcos de reconocimiento se imbrican con la
propuesta de una etnografia corporizada, como una postura que asumo para reflexionar sobre

el caso de Cheran.

1.1 Feminismo descolonial y etnografia

Particularmente, he abrevado de los aportes del colectivo interdisciplinario Grupo
Modernidad/Colonialidad/Decolonialidad, al cual se adscriben Maria Lugones (2011b);
Anibal Quijano (2007); Ramon Grosfoguel y Santiago Castro- Gomez (2007), que invitan a
dar un giro descolonial y descolonizar la epistemologia. Ademas, coincido con Sylvia Marcos
(2014), psicologa mexicana de la Red de Feminismos Descoloniales, quien situa el cuerpo
como condicidn y participe de la construccion del conocimiento. Del Grupo Latinoamericano
de Estudio, Formacion y Accion Feminista; Ochy Curiel (2014), trabajadora social y
antrop6loga dominicana y Esther Fernandez (2015), antropéloga descolonial, me han
ayudado a tender un puente entre la epistemologia y la etnografia descolonial.

En consonancia, la nocion de cuerpo de Sylvia Marcos se nutre con la propuesta de
Judith Butler (2014) y del soci6logo descolonial argentino, Héctor Alimonda (2011). Por otro
lado, de Andrea Olivera (2014), antrop6loga social de origen uruguayo, tomo algunos
elementos de la etnografia decolonial colaborativa. De ahi, presento a las soci6logas
mexicanas, Adriana Garcia y Olga Sabido (2014); a Helena Lopez (2014), letr6loga feminista
espafiola; y a la académica feminista estadounidense, Joey Sprague (2005), quienes, en
conjunto, contribuyen a reubicar el afecto como clave epistemoldgica, politica y presente en
el proceso metodoldgico. Y para comprender la construccién colaborativa del conocimiento,
recurri a la académica feminista argentina Irene Vasilachis (2010). Por ultimo, ni reflexion
fue complementada con la nocidn de realidad social y vida cotidiana del socidlogo de origen
estadounidense Thomas Luckmann y del tedlogo y sociologo, del mismo origen, Peter
Bergen (2012). Con este ensamble tedrico, aspiro a posicionar una epistemologia

colaborativa y corporizada para abordar el caso de Cheran.

17 En el planteamiento de Pilar Calveiro, el concepto especifico es violencia resistente (en oposicién a la
violencia estatal y a la violencia revolucionaria). Sin embargo, he optado por referirlo como resistencia para
emparentarlo con las ideas de Judith Butler.
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Examinar brevemente de qué trata el feminismo descolonial propuesto por Maria
Lugones (2012), es abordar un proyecto politico en la academia, que tiene como propuesta
evidenciar el poder colonial. Me refiero al factor de sometimiento instalado a partir de la
Colonia® para reorganizar las relaciones sociales en las Américas y el Caribe, y que persiste
aun en la actualidad. Esto significa que la raza y el género se producen como categorias que
participan por igual en la opresion y ocasiona que ciertos cuerpos son percibidos como
inferiores dentro de la produccion econdmica, por tanto, eso explica la distribucién desigual
a nivel global, tanto del poder, como del trabajo. Esta construccion se debe al arraigo del
sistema moderno/colonial de género, un régimen jerarquico constituido a nivel epistémico.
De modo que es la via para invalidar a) saberes, b) practicas y ¢) modos de vida.

Y ¢por qué es importante para este trabajo?, porque le doy la razén a Maria Lugones
(2012) cuando subraya que el objetivo de la colonialidad de género es deshumanizar y
destruir los pueblos no europeos, entonces lo minimo seria intentar explicitarlas en el caso.
De otro modo seria favorecer las relaciones de poder opresivas que destruyen la comunidad
desde adentro vy, finalmente, constituyen la condicion de posibilidad para la subordinacion a
nivel econdmico. En suma, Lugones pone el acento en una negacién politica cimentada en el
sexismo Yy el racismo como la base del capitalismo y la modernidad. Es ella quien pone a la
comunidad como objetivo de las técnicas colonizadoras. (Y cOmo reconocer estas
opresiones? Cuando se hace una division de la humanidad en pares dicotémicos y
jerarquicos: hombre-mujer, occidental-no occidental, heterosexual-no heterosexual y que,
finalmente, se engloba en la subordinacion humano-no humano®®.

Antes de proseguir, debo hacer una precision, cuando Maria Lugones (2008)
distingue que sexo y género son dos categorias que se aplican de forma diferenciada e insiste
en observar el contexto y los elementos que estan en juego. Y sostiene que el género es
utilizado entre “humanos”, es decir aquellos cuerpos que poseen belleza occidental. Y la
categoria sexo aplica a quienes fueron considerados salvajes a partir de la Colonia, es decir,

un reduccionismo a la idea macho-hembra en las especies, dado que esos cuerpos no son

18 Colonia hace referencia al proceso historico.
19 Esta tltima dicotomia es de especial interés para este trabajo y constituye el complemento descolonial mas
importante a la propuesta sobre la vida en Judith Butler.
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valorados como seres humanos?. En sintesis, ella reconoce que las mujeres europeas también
viven una opresion, pero cuentan con privilegios de clase y raza; una veda para el cuerpo de
las mujeres de color (cualquiera que esté fuera de los estandares eurocentrados). A condicion
de atender las precisiones de Ramén Grosfoguel (2013b), es posible concebir que hay
distintas formas en que se construyen los generos, dependiendo de la historia colonial local,
y la correlacion de fuerzas entre poder colonial global y resistencias.

De ahi la pertinencia de comprender que previo a la Colonia y la instauracion del
sistema patriarcal como forma de organizacion social, existen otras formas de distribucién
del poder. Y en ese sentido, el antecedente sobre la organizacidn prehispanica puede nutrirse
del concepto de sociedad matrifocal, concepto acufiado por el antrop6logo estadounidense
Raymond Smith (1996), que le sirvi6 para evidenciar una forma de organizacion en el sistema
de parentesco del Caribe para diferenciarse de la definicion sobre el matriarcado. Y hace
referencia a una organizacién donde en la préactica, la madre organizaba desde la casa, aunque
el padre y esposo era la cabeza de la familia. Cabe aclarar que ello no significa que, previo a
la Colonia no existiera distinciones al interior de los pueblos indigenas, pero no constituye
una forma de patriarcado como se vive en la actualidad desde Occidente.

Dicho lo anterior, Anibal Quijano (2007) si reconoce que el sexo-género es la
clasificacion social mas antigua, pero la critica a la subordinacién entre los sexos no solo se
limita al par hombre-mujer o a las categorias genéricas masculino-femenino, sino que esta
abierta a la contingencia. Entonces, ¢a qué se refiere el control de la sexualidad? Lugones
(2011a), sefiala que el sometimiento a la heterosexualidad controla los vinculos que se
establecen entre mujeres, hombres y el abanico de orientaciones sexuales no hetero-normadas
(este es un punto de coincidencia con la perspectiva de Judith Butler). La propuesta
descolonial es observar y reconocer que cuando las relaciones se significan como
explotacion/dominacion/conflicto, hay una parte que es considerada “lo otro”, en tanto que
“no es el hombre heterosexual, padre, catdlico, letrado, con privilegios de raza y clase vy,

ahora, también, muchas mujeres con estos privilegios” (Curiel, 2014: 51)21. Por lo tanto, es

20 Baste como muestra la pugna por legitimar los derechos, primero del Hombre, luego la ampliacién al
concepto humano. No obstante, aun es fecha que la pluralidad de “humanos” pugna por la inclusion. Pues el
hecho es que no se traduce a nivel global en una practica genuina. De ser asi, no seria necesaria ninguna instancia
internacional que procurara su promocion y defensa.

21 Si bien esto se fija como una forma de violencia o exclusion, el hecho de apropiarse de los privilegios
coloniales de género es lo problematico, yendo mas alla de la fisonomia.
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una manera de negar la humanidad a ciertos cuerpos.

Por supuesto, la idea de sefialar este proceso es tener un marco de reconocimiento
sobre la matriz colonial de poder, que incluye los distintos niveles de violencia como co-
constitutivos, es decir, requiere reconocer el racismo y sexismo como base del capitalismo y
la modernidad. Podria preguntar ¢para qué sirve saber que las violencias estan
correlacionadas? Como una herramienta analitica de comprension, con base histdrica y sin
perder de vista las peculiaridades del contexto. Hacerlo, proporciona elementos para
proponer alternativas que alteren el orden epistemoldgico y politico que nos sujeta, es decir,
trabajar de forma paralela las opresiones (Lugones, 2013). Porque si todos estos precedentes
tedricos estan hablando de una deshumanizacién, significa que esto es una realidad vivida
por cuerpos que son invalidados en todo sentido, mas que una perspectiva tedrica
interpretativa, tal como sefiala Ochy Curiel (2014).

En consonancia con lo anterior, Santiago Castro- Gomez y Ramon Grosfoguel (2007)
hacen un llamado a desmentir la creencia de que hay un punto cero desde el cual se construye
el conocimiento. ¢En qué consiste el punto cero? Se refieren a que hay una practica que es
parte del poder colonial, en la cual se oculta el cuerpo y se enuncian conocimientos como
verdades Unicas, y tiene por consecuencia una exportacion del pensamiento de cinco lugares
de enunciacién epistémica, pero que se instala como universal. ;Y qué consecuencias tiene?
Borra, oculta, y por tanto, invalida el resto de los lugares de enunciacion. Entonces es una
forma de violencia profunda a otras formas de vida, y trae por consecuencia una intervencion
en las relaciones sociales, politicas, econdmicas y culturales. De ahi que estas formas no
occidentales trastocadas por el pensamiento moderno racional, se les llama occidentalizacion

(Grosfoguel, 2013b). Sirva como ejemplo lo siguiente:

Aungue el médico indigena sea contemporaneo del cirujano que estudi6 en Harvard, aunque
este Ultimo pueda saludarle y compartir con €l un café, la hybris del punto cero lo clasificard
como un habitante del pasado, como un personaje que reproduce un tipo de conocimiento
“organico”, “tradicional” y “pre-cientifico” (Castro-Gémez, 2007:89).

La propuesta en la etnogréfica, segun Esther Ferndndez (2015: 59), es tener “un
acercamiento mas intimo a la realidad que queremos investigar, sin miedo a la contaminacién
con otras subjetividades, sino que nos permita presentar nuestra propia subjetividad como
parte de la reflexion del proceso de investigacion inmersa en esa realidad”. ;Qué riesgos se
corren cuando no se asume esto en la academia? Se constituye una violencia silenciosa, que
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encubre un privilegio, pues mantiene la creencia en un solipsismo creativo y que por tanto,
hay una propiedad intelectual enteramente individual, y con ello, una mercantilizacion del
subalterno en el marco del racismo epistémico, como le llama Esther Fernandez.

Acorde con lo anterior, ¢qué sentido tiene aplicar esto para comprender a Cheran?
Ciertamente, considero que es una forma de reconocer las distintas opresiones, y con eso
revalorar no solo los cuerpos, sino también los espacios que tradicionalmente estdn més
soslayados y (aparentemente) desarticulados. Me refiero al puente entre el espacio domestico
y publico, como sedes de poder construidos en asociacion a una division sexo-genérica de
subordinacion. Ademas, en la colonialidad del poder, cada espacio tiene su propia historia de
construccion colonial, diferenciada de lo global, acorde con Ramén Grosfoguel (2013b). Esto
favorece una revaloracion de espacios, de la forma de construir saberes en Cherén, y como
menciona Andrea Olivera (2014: 149), recuperar “su historia compartida [que] las constituye
en comunidades emocionales”. Ademas, el analisis desde la diversidad, como “el caracter
irreductible de la multiplicidad de las visiones del mundo y la proliferacion dialogica de los
personajes que definen la polifonia” (Olivera, 2014: 149).

Mi experiencia en campo fue afin a la propuesta colaborativa que Andrea Olivera

(2014: 145) menciona como:

Una etnografia en colaboracion (...) se hace en el campo y en a manera de redefinir el trabajo
de campo. Es decir, tomar en cuenta las conversaciones en campo, aceptar las descripciones
de los interlocutores e interlocutoras como ello/as las expresan, implicarse con ambos
buscando significaciones. (...) se vuelve un proceso de co-interpretacion colectiva
desarrollandose en el espacio de investigacion que puede también tener un impacto sobre la
comunidad y sobre la antrop6loga.

Entonces, ¢ Desde qué otras maneras es posible producir conocimiento? A condicién
de tener bien claro que no hay un Gnico camino para descolonizar y despatriarcalizar la
academia, he optado por realizar un ensamble a partir de varios elementos, partiendo de la
relacién con el cuerpo, los afectos y la realidad de la vida cotidiana, como un espacio de
coincidencia. Todo lo anterior ha posibilitado un vinculo cooperativo entre participantes,
colaboradoras/es y yo como investigadora. En la etnografia, con el reconocimiento del cuerpo
y los afectos, asi como la produccidn cooperativa del conocimiento.

En primera instancia, el cuerpo juega un papel indispensable. No se trata s6lo de

conectar la mente con la materialidad corporal, sino de reconocer el vinculo con otros cuerpos
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y con la naturaleza misma. Sylvia Marcos (2014: 24) se refiere al feminismo descolonial
como una “interconexion entre el cuerpo y el cosmos”, (con previa observacion de los
sentidos y las practicas de mujeres indigenas zapatistas). De ser asi, el saber y el
conocimiento son expresiones encarnadas, que fluyen de lo material a lo inmaterial y de lo
interior a lo exterior. La dimension corporal es el punto de convergencia de distintos 6rdenes
de conocimiento: lo sensible, afectivo y sensitivo, que permiten trascender el mero
conocimiento cognitivo para ser experimentado e incorporado a los propios esquemas. En
ese sentido, el afecto es parte del continuum entre cuerpo y mente, permite a la experiencia
devenir en conocimiento encarnado, diverso y que nutre los saberes locales.

Lo dicho con antelacién, es un punto de convergencia con Judith Butler (2010), pues
para ella, el cuerpo esta supeditado tanto a las condiciones que permiten la vida como a la
institucionalizacion del cuidado y las condiciones materiales que lo sostienen. ¢Cuél es la
contribucion a la nocién de cuerpo? En sintesis, hace un llamado a reconocer su profundidad,
su respuesta afectiva y los significados que imprime en sus reacciones; y su amplitud: lo cual
implica una relacion con otros (otros seres humanos, vivos, naturaleza y otros objetos), pero
atravesado por el entramado politico y social. Como explicaré méas adelante, esto significa
que el cuerpo se encuentra mediado por actos predispuestos politicamente, que ella denomina
como marcos de reconocimiento. De fondo, las experiencias que pasan por el cuerpo y el
afecto (entendidas como expresiones sociales de la subjetividad), son significadas de forma
distinta, pero siempre con base en una distribucion de poder desigual.

En consecuencia, la relacion del cuerpo y los afectos son expresiones de subjetividad,
que implican reconocer que la vinculacién afectiva forma parte de toda interaccion social ¢Y
qué sentido tiene? Tal como indican Adriana Garcia y Olga Sabido (2014), el reivindicar la
dimensién afectiva es una critica al pensamiento occidental, pues su desvalorizacién ha
servido para construir socialmente un mundo que no reconoce lo sensible en su experiencia.
De igual manera, Héctor Alimonda (2011:37) sefala que “la naturaleza, vinculada por todas
partes con la vida de la sociedad, fue transformada apenas en tierra”. ;Para qué ayuda tomar
en cuenta los afectos? Para discernir elementos politicos y culturales??, en donde las
expresiones afectivas cambian por los significados en cada contexto. Por otro lado, pensar el

afecto y el cuerpo, requiere dar cuenta de las distintas culturas y contextos, pues cambian

22 Maés adelante, esto es explicado desde los marcos de reconocimiento, en Judith Butler (2014).
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segun los significados atribuidos.

Helena Lopez (2014), letréloga feminista espafiola (quien abreva de Audre Lorde),
sitla la discusion del afecto y el cuerpo en lo politico, en el cruce de los modos de vida
capitalista, la racializacion, el género y la hetero-normatividad. En consecuencia, ella
desprende tres argumentos: el primero, que lo emocional también es politico, pues forma
parte de las relaciones de poder. Ademas, es parte del proceso de construccion del
conocimiento, pues todo aquello que es representado en el pensamiento para ser cognoscible,
ha pasado también por lo afectivo. Por tanto, el tercer punto es que, ello requiere de un
reconocimiento y traduccion para poder ser transformadora de las realidades (Lopez, 2014).

Pero, ¢esto en qué beneficia la investigacion social? Si aceptamos los argumentos
preliminares, entonces hay un enlace metodoldgico con la propuesta de Joey Sprague (2005),
que propone recurrir a la dimension afectiva como una guia analitica para construir datos y
sistematizarlos. Esto ademas, ayuda a superar el distanciamiento en el tratamiento tradicional
de la ciencia, en la relacion entre las personas que participan, quienes colaboran y quien
realiza la investigacion?. En ese sentido, es un reconocimiento de la relacion y el vinculo de
reciprocidad. Lo que concuerda con la construccién cooperativa del conocimiento que
retomo de Irene Vasilachis (2010), mediante la cimentacién de un puente entre los saberes
de la comunidad y la teoria. Por su parte, Sylvia Marcos (2014: 27) indica que es “ir
construyendo sobre la escucha, desde un conocimiento situado, corporizado y dialégico para
sistematizar”.

Es de especial interés observar la manera en que la realidad se construye desde la vida
cotidiana, en un espacio de encuentro, como refieren Peter Bergen y Thomas Luckmann
(2001). Aunque existe un pluri-verso de realidades, la vida cotidiana es la realidad por
excelencia, porque es ahi donde podemos coincidir con otra/os. La realidad social se
construye a partir de la inter-subjetividad, que abarca las relaciones sociales, rutinas,
estructuras, significados y roles que jugamos a nivel individual. Cabe aun precisar que la
convivencia nos transforma, y por lo tanto, hay capacidad de cambiar de posicion,

reconfigurar las emociones y los sentidos que se adjudican a la realidad. Judith Butler ofrece

23 La precision sobre estos tres lugares sera descrita en el Capitulo IV, pues corresponde a una distincién que
abona a una propuesta metodoldgica; producto del trabajo de campo y la reflexion subsecuente.
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una disertacion tedrica de la manera en que son configuradas politicamente estas emociones
y sentidos, mas adelante ahondaré en ella.

En especifico, ¢de qué sirve saber sobre intersubjetividad? Para comprender el plano
en que interactuamos y que regularmente es calificado como una realidad objetiva, lo que
aparece como “normal” porque es algo observado habitualmente. EI exponer la realidad de
la vida cotidiana (o social), nos implica como coparticipes: sostenemos su estabilidad y
también, es posible modificarla, al igual que la misma realidad social tiene la potencia para
impactarnos, o sea, que es dinamica y dialéctica. Ademas, ayuda a comprender que tal
dicotomia individuo-sociedad, es solo apariencia (pues funciona para despolitizar, tal como
he sugerido en los planteamientos anteriores). También complementa el sentido de polifonia,
porque si subrayo que hay maltiples realidades, es posible entender que la mirada vertida en
este trabajo no abarca la totalidad de las realidades, sino que me circunscribi a la realidad
cotidiana, en funcidn de la convergencia con algunas mujeres y hombres de la comunidad, y
de ahi procede mi conocimiento sobre Cheran.

En sintesis, esta epistemologia corporizada y colaborativa, involucra los elementos
gue me ayudan a aprehender y construir el dato, mismos que estan emparentados a la postura
politica que asumo. Ademas, pensar la comunidad de Cheran desde el punto de vista
descolonial, es concebirla con la fortaleza que radica en la diversidad de los cuerpos que la
integran. Y por tanto, deseo perfilar dos formas en que apliqué el concepto de cuerpo a lo
largo del estudio: uno es el sentido para nombrar esa realidad compartida en la comunidad,;
otro, significa considerar los cuerpos de mujeres y hombres que sin darse cuenta son
portavoces?* de una parte de la realidad de Cheran, y con ellos fue posible recuperar el sentido
de la vida y de la muerte. La propuesta de descolonizar, es un Ilamado a reconocernos por
medio del cuerpo, como un paso para involucrarnos y proponer alternativas a la matriz

colonial de poder.

1.2 Economia politica de la colonialidad global

En el siguiente punto me remito a la clasificaciéon social, teorizada por Anibal Quijano

24 Si bien he argumentado esto desde la construccion de la realidad social en Bergen y Luckmann; reconozco
aqui mi filiacion a la teoria del vinculo y su relacién con la realidad grupal, desde Enrique Pichdn-Riviére,
psiquiatra, psicoanalista y epistemdlogo de origen suizo-argentino.
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(2007), para rastrear los componentes que constituyen un patréon global de la economia
politica. En ese sentido, el autor acufid la teoria sobre la colonialidad del poder y es el
precedente de la reflexion de Maria Lugones. Quijano resulta pertinente, dado que ofrece
cinco ejes para comprender la operatividad de la colonialidad del poder. En ese sentido,
ayuda a identificar y desnaturalizar las relaciones de poder. Ademas, durante este apartado
me acompafan dos de mis tedricas mas importantes, Judith Butler y Maria Lugones. Al igual
que las contribuciones de Ramdn Grosfoguel y Santiago Castro-Gomez; Silvia Federeci
(2010) historiadora feminista de origen italiano; los tedricos descoloniales de origen
colombiano: el antropélogo Eduardo Restrepo y el socidlogo, Axel Rojas (2010); y los
connacionales mexicanos: Veronica Lopez (2014), especialista en estudios latinoamericanos
y el sociologo, Fernando Matamoros (2008).

Como he afirmado arriba, Anibal Quijano (2007) ofrece una propuesta de cinco
grandes categorias que en su conjunto son las formas en que se expresa la colonialidad del
poder. Pero, ¢qué significa ese concepto? Explica la manera en que se instalan distintas
formas de violencia, mediante la clasificacion racial de la poblacion. Y cabe sefialar que
deriva especificamente de la experiencia del colonialismo en América y del mundo colonial
capitalista. Entonces, la division internacional racial y sexual del trabajo, es el sustento y
cimiento del sistema econdémico global capitalista. Por lo tanto, las relaciones de poder
coloniales persisten, a pesar de la independizacion de los estados. Y el hecho que el patrén
de clasificacion exista hasta nuestros dias, delata una condicién artificial que ha sido
normalizada, eso mismo es un argumento que justifica la pertinencia de esta postura.

Aceptar tal afirmacion representa reconocer que el capitalismo sélo ha sido posible
gracias a las formas de trabajo coercitivo o no salarial. Y es necesario sefialar que esto recae
en los pueblos no europeos, que han sido construidos como la periferia de Europa occidental.
Y que hoy dia hay una subordinacion laboral de poblaciones enteras, que ha conducido a la
precaridad y a la habituacion de tales condiciones. En consecuencia, Santiago Castro- Gomez
y Ramon Grosfoguel (2007:13) acufiaron el concepto colonialidad global, para nombrar el
“proceso que ha trasformado las relaciones de dominacion desplegadas por la modernidad,
pero no las relaciones centro-periferia a escala mundial”. Este se distingue de colonialidad

moderna, puesto que:

28



El capitalismo global contemporaneo resignifica, en un formato posmoderno, las exclusiones
provocadas por las jerarquias epistémicas, espirituales, raciales/étnicas y de
género/sexualidad desplegadas por la modernidad. De este modo, las estructuras de larga
duracion formadas durante los siglos XV1'y XVII contindian jugando un rol importante en el
presente (2007:14).

A partir de este razonamiento, ¢es lo mismo racializacion que raza? Es un concepto
con mucha historia, pero en sintesis, la racializacion es llevar a la practica una division que
sirve para distinguir entre humanos y no humanos, colonizadores y colonizados, es decir hay
una comprension jerarquica y dicotémica de la realidad. Esto constituye un patréon de
clasificacion basado en la reproduccion de una creencia sistematica. Es preciso recurrir al
estudio al respecto para comprender el hecho de que inicialmente no tuvo correlacién con el
color de piel, sino con la presencia o ausencia de capacidades mentales y culturales. Pero con
el paso del tiempo, resultd la imposicion de una creencia que se naturalizd: una superioridad
bioldgica- el significado coloquial que se atribuye a la palabra raza- entre europeos, frente a
quienes no lo son (Restrepo y Rojas, 2010).

Pero, ¢cual es la diferencia sustancial de la teoria descolonial? Me remito a la
definicién que Santiago Castro-Gomez y Ramén Grosfoguel (2007:17) dan sobre el
capitalismo: “es una red global de poder, integrada por procesos econémicos, politicos y
culturales, cuya suma mantiene todo el sistema, sin estar subordinado uno al otro”; es decir,
se desprende una sujecién geopolitica. Por lo tanto, subrayo la interseccionalidad que
constituye la matriz colonial de poder, que previamente sefialé con ayuda de Maria Lugones.
Asi que con miras a desnaturalizar las opresiones, presento los cinco ejes co-constitutivos,
con algunas de las contribuciones que consideré pertinentes:

En primera instancia aparece el control del trabajo, que mediante discursos raciales
se intervienen en la manera en que se accede a las posiciones mas remuneradas y en quiénes
ejercen los trabajos mas precarios y con pagas inferiores (Castro-Gomez y Grosfoguel, 2007).
Hay que mencionar que Silvia Federeci (2010) explica la divisién sexual internacional del
trabajo, en la cual, el control sobre la sexualidad y la reproduccion han sido dos recursos para
subordinar a las mujeres: la exclusion de lo publico, de la adquisicion de capital y posesion
de la tierra, la ruptura de los lazos sororales y en general, el despojo de los saberes y
conocimientos. Asi, las mujeres fueron subordinadas previo a la racializacién de la poblacion.

En contraste, el patriarcado se erigio en el poder, mediante el control de los recursos y del
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conocimiento. Este hecho histérico representa el cimiento de la acumulacién primitiva, es
decir la condicion de posibilidad para la emergencia del sistema capitalista.

De continuidad con lo anterior, el capitalismo se erige en una particion artificial del
mundo, y que Ochy Curiel (2014: 49) sintetiza de la siguiente manera: “América es un
producto de la modernidad en la construccion del sistema-mundo, y Europa, para construirse
como centro del mundo, la construyé como su periferia desde 1492”. Esta condicion de
ventaja econdmica fue creada y es sostenida mediante la intervencion racial sobre la
distribucion del trabajo desigual entre pueblos europeos y no europeos. En ese sentido, para
el afio 2015, el Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo sefiala que la desigualdad

ha aumentado, con relacién al ingreso, a la riqueza y las oportunidades.

Actualmente, cerca del 80% de la poblacion del planeta posee solo el 6% de la riqueza global.
Es probable que en 2016 la participacion del 1% mas rico de la poblacién en la riqueza
mundial supere el 50%. En el mundo del trabajo, los salarios son inferiores a la productividad,
y la participacion de los trabajadores en el ingreso nacional ha ido disminuyendo. [...] La
discriminacion mas perceptible es la que se da por razén de género: en los cargos, la
remuneracion y el tratamiento. [...] Se estima que en América Latina la diferencia salarial
entre los grupos étnicos indigenas y el resto de la poblacion es del 38% (PNUD, 2015: 5).

Como complemento, el economista estadounidense, Jeffrey Sachs, asesor de las Naciones
Unidas, realizdé un mapa (Ver Figura 1.1), que muestra la situacion mundial sobre pobreza
extrema y pobreza moderada. Su propuesta sirvié como base para trazar los Objetivos de
Desarrollo del Milenio?® Para el afio 2016, América Latina sigue siendo la region mas
desigual a nivel mundial (CEPAL, 2016), con una agudizacién de la pobreza generada tras
la intervencion politica sobre cuatro factores: proteccion social, sistemas de cuidado, activos
fisicos y financieros y la calificacion laboral (PNUD, 2016). Y con respecto a la poblacién
indigena latinoamericana, ésta corresponde aproximadamente a 45 millones de personas. En
el caso de México, es el pais que cuenta con mayor concentracidn de personas reconocidas
como indigenas, sea por autodefinicidn y por uso de la lengua (Roldan y Sanchez, 2015). Por
ultimo, al interior del pais: “hay 121.0 millones de personas, 21.2 por ciento se considera
indigena de acuerdo con su cultura, historia y tradiciones, 1.6 por ciento dice que es en parte

indigena y un 73.8 por ciento no se reconoce como indigena; sin embargo, sélo el 6.1 por

25 Intervencion politica que tuvo lugar de los afios 2000 al 2015 sobre ocho puntos considerados cruciales por
Naciones Unidas para mejorar el desarrollo en 189 paises.
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ciento de la poblacion habla alguna lengua indigena”, segin el Consejo Nacional de
Poblacién (CONAPO, 2016).

Figura 1.1 Pobreza extrema y pobreza moderada
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- Pobreza moderada (mas del 25 por ciento de la poblacién vive con menos de 2 dolares al dia)
- Pobreza extrema (mas del 25 por ciento de 1a poblacion vive con menos de 1 dolar al dia)
Sin datos

FUENTE: Datos del Banco Mundial {2004)
El mapa uriliza los datos disponibles mis recientes.

Fuente: Sachs (2005).

Prosigo con el siguiente punto, el control sobre los sexos, encabezado por la
organizacion patriarcal y reiterado culturalmente a partir de las distintas historias locales de
poder colonial. Dado que los sexos, bajo la perspectiva de Anibal Quijano (2007), son una
invencion que consiste en la justificacién de desventajas o desigualdades, mediante la
utilizacion de la anatomia bioldgica. Es previa a la distincion por etnia, color de piel o raza,
pero habiéndose instalado la clasificacion social colonial, las opresiones se conjugan y dan
lugar a formas distintas de opresion y segregacion racial. Baste como muestra la conexion
entre los espacios domésticos y lo global. Un dato es que a nivel mundial, las mujeres ganan
24 por ciento menos que los hombres; pero al mismo tiempo, soportan el 52 por ciento de la
carga laboral, cubriendo en promedio tres jornadas laborales en trabajos precarios
(remunerables y no remunerados), segun cifras del PNUD (2015).

Pero, ¢a qué se refiere la interseccidn de las opresiones? Como antes expuse, Maria
Lugones acota aquella diferencia creada artificialmente, donde las mujeres de los pueblos
colonizados, ni siquiera fueron consideradas humanas, o sea que eso imbrica el sexo con la

cuestion racial y, finalmente, restringe el acceso a trabajos precarios. Por su parte, Silvia

31



Federeci, coincide que la violencia, la destruccion de la vida comunal y la degradacion de las
mujeres son el cimiento de la organizacion econémica actual. Y subraya que la privatizacion
de las relaciones sociales es la ruta para subordinar a las mujeres. Esta opera mediante: a) la
familia, donde es posible domesticar para la reproduccion de la fuerza de trabajo; y b) el
sistema de plantaciones, una administracion servil a la produccion de bienes, que opera y se
asienta en una base de trabajadores geograficamente separados, esclavizados y asalariados
(Federeci, 2010: 159).

Con respecto a la tercera forma, ésta consiste en el control del Ser, el cual se traduce
en controles epistémicos e identitarios sometidos al eurocentrismo, con una dicotomia entre
lo civilizado y lo primitivo, que a su vez se engloba en occidental-no occidental. Es decir, se
degrada o se pierde el sentido, y con ello la cosmovision que caracteriza a los pueblos no
europeos. Opera a través de: a) la occidentalizacion y universalizacion de la Historia; b) el
sometimiento de las lenguas no occidentales; c) ocultamiento o devaluacion de los saberes
ancestrales, las cosmovisiones y epistemologias; d) elementos religiosos y culturales
modificados, aniquilados o sincretizados. Aqui cabe hacer la acotaciéon que Ramoén
Grosfoguel (2013b) refiere como cristiandad, que se diferencia del cristianismo (una
tradicion espiritual/religiosa), porque este es el uso politico usado por el Estado para
implantar la colonialidad del Ser, y es entonces, equiparable a una ideologia.

El control sobre las formas de autoridad es el cuarto punto, y este ha aniquilado casi
por completo las organizaciones no Estatales, con el objetivo de imponer el Estado-nacion,
como la Unica organizacion politica posible y legitima. Segun el analisis de Ramdn
Grosfoguel (2013a), esto ocurre cuando se clasifica a las organizaciones no Estatales y
econdmicas, como figuras “primitivas”. El argumento racional de invalidacion se fundo
sobre la idea de que los pueblos que no tienen propiedad privada, o un sistema de mercado
basado en la acumulacion, estdn condenados al atraso econdmico. Esto quiere decir que la
aniquilacion también incluye destruir la colectivizacion de la tierra y las formas de
reciprocidad como medio para la distribucion de riqueza, asi como cualquier manera de
solidaridad o cooperacion.

Para finalizar el listado, el control sobre la naturaleza, que consiste en el
desmantelamiento del valor simbdlico de la naturaleza. Es decir, su inferiorizacion a la

connotacion de recurso a disposicion de la economia capitalista, que es Util para argumentar
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el saqueo y explotacion. Aqui se desnuda claramente la interrelacion con el control del Sery
del trabajo, que da por resultado un marco de reconocimiento limitado y, segin Anibal
Quijano (2011), esto ha cobrado un tinte cada vez més predatorio, arriesgando la vida humana
y planetaria.

En México, como en otros paises, el poder que emana del Estado es el mediador de
la frontera entre poblaciones precarizadas y aventajadas, tal como subraya Fernando
Matamoros (2008). ;Qué representa poner el Estado como un intermediador politico?
Significa que sirve de gestor de la colonialidad del poder al interior del territorio. Y en ese
sentido, también la politica nacional produce la matriz colonial de poder (Lugones, 2008),
que constrifie a ciertas poblaciones al interior del pais. S6lo que el racismo es tan habitual,
que cuando se habla de que toda la poblacién en México es mestiza, se acepta sin
miramientos. No obstante, Verdnica Lopez (2014) subraya el papel que ha jugado la nacién,
para introducir una violencia que oculta las estrategias de blanqueamiento social y el uso del
mestizaje. Esto es una forma de renegar de la diversidad de pueblos indigenas, asi como de
poblacion afro-descendiente en la identidad nacional. Esto gener6 exclusion, discriminacion
y precaridad que detonaron con un efecto doming.

Por lo que se refiere a las intervenciones del Estado para el ordenamiento politico,
Judith Butler abreva del legado de Michel Foucault sobre las politicas identitarias. Esto es
que “las identidades se modifican en relacion a los requerimientos del Estado liberal [...] por
el cual un aparato juridico produce el campo de sujetos politicos posibles” (Butler, 1997:
113). Esto es posible mediante dos mecanismos: uno llamado biopoder, que hace posible
sujetar los cuerpos a través de la disciplina para modelar los individuos que requiere. Y otro
es la biopolitica, que emerge cuando la administracion se enfoca a las poblaciones y el control
masivo de la forma de vida. En ese sentido, las politicas identitarias actian en ambos planos
y sucede que cuando una identidad es reconocida por el Estado, se produce una sujecion, una
prision que condiciona a una particularidad para poder acceder al reconocimiento del
Derecho otorgado y, por lo tanto, el Estado obtiene mayor capacidad de control.

¢Como entender entonces la colonialidad del poder en el contexto mexicano? Es
posible entender que el escenario nacional se configuré un marco de reconocimiento: la
identidad nacional mestiza, como un ideal de blancura. Es decir, es la institucionalizacién de

la excepcion y ocultamiento desplegado hacia la diversidad de cuerpos, de la amplitud
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politico-epistémica de los pueblos indigenas, la poblacion afro-descendiente, indigentes y
cualquier otro cuerpo considerado paria. No hay que olvidar la exclusién a todo lo que no
encaje en el modelo de ciudadano, modelo de sexualidad, de salud, etc. Asi es como en el
escenario nacional se gestiona qué vidas son politicamente relevantes y cuales no, de acuerdo
al color de piel, el tipo de trabajo y tipo de mujer u hombre (las personas intersexuales
carecen de reconocimiento genuino). Por lo tanto, reitero el valor que doy a los cuerpos,
reubicados en el contexto de la colonialidad global, con el objetivo de no perder de vista

como se despoja de valor politico.

1.3 Violencia de Estado excepcional: la guerra contra el crimen organizado

Ahora bien, tras haber esgrimido los ejes que articulan la colonialidad del género, me interesa
hablar de las violencias de Estado. El crédito de gran parte de estas ideas recae sobre el trabajo
de Pilar Calveiro (2012), quien teoriza en conexion con el cuerpo?®, debido a su experiencia
de desaparicion forzada en la dictadura en Argentina. Me apoyo en ella para problematizar
el contexto contemporaneo, pues reconoce y articula el cuerpo como una dimension politica,
donde se manifiesta y tiene efectos la exclusion, en el sentido de un manejo diferenciado de
grupos sociales que converge con la violencia de Estado, dado que ambas formas se conjugan
en el Estado y enfatizan la administracion de la vida y la muerte. Una de las vias para ejecutar
dicha gestion es bajo el esquema de seguridad, so pretexto de combatir a un “enemigo
interno”, que en el caso de México es el crimen organizado. No obstante, desde esta
propuesta, lo que significa de fondo es el despliegue de un Estado de excepcion, un ejercicio
de control global que implanta miedo y terror en las periferias. Con esto quiero subrayar su
funcién como sefiuelo, para favorecer la acumulacion de poder y riqueza de los estados
centrales.

Debido a que Pilar Calveiro no ofrece una mirada hacia la colonialidad del género, ni
tampoco un discernimiento sobre la condicion diferencial de la violencia dirigida a las

mujeres y a lo femenino, hago un preambulo para atraer a la discusion algunas de las

26 Las reflexiones teoricas de Pilar Calveiro, en gran medida parten de su experiencia de desaparicion forzada
en los campos de concentracion de la dictadura argentina. Condicion que yo valoro como importante,
precisamente como una forma de manifestacion viva de resistencia y una construccion del conocimiento desde
el cuerpo, a pesar de que ella no se enuncie explicitamente en los términos de la descolonialidad.
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contribuciones de Laura Sjoberg (2013), internacionalista feminista estadounidense. En
particular, ella contribuye a este estudio con una lectura feminista de la seguridad
internacional. Ademas, Esteban Arrabiata (2015), internacionalista chileno pone en
perspectiva el caso de violencia mexicano en el panorama internacional. Recurri, también, a
Diego Fleitas (2013), abogado y sociélogo argentino para complementar con algunas
precisiones sobre la definicion de organizacién criminal. A Charles Tilly (2006),
estadounidense, quien fue sociélogo, politélogo e historiador que sostuvo que el Estado se
configura como crimen organizado. Al final del apartado, muestro un listado de los
mecanismos para ejercer el terror, clasificacion realizada con ayuda de Gerardo Gutiérrez
(1996), politdlogo mexicano. Ademas, de Jean Franco (2008), letr6loga feminista inglesa,
retomo su reflexion sobre la violacion sexual de mujeres, vital para diferenciar los impactos
del conflicto armado en el cuerpo.

Entiendo que el apartado anterior representa una precondicion para el despliegue de
la violencia y por tanto, Laura Sjoberg (2013) me ayuda a darle un giro feminista a la lectura
sobre el conflicto armado que persiste en el contexto mexicano. De entrada, ¢qué cambia
cuando se lee la seguridad desde el feminismo? Considerando que tradicionalmente, las
mujeres hemos sido invisibilizadas de los estudios sobre seguridad global, la propuesta es
corregir esta omision por medio de la decodificacion sobre como las mujeres estamos
involucradas. Para nada significa que se vea exclusivamente a las mujeres recortadas de la
relacién con la comunidad, tampoco se trata de representar el papel de victimas. Por el
contrario, es pensar en la subordinacién de género como una clave para entender el conflicto
global. Dicho sea de paso, esto ayuda para ubicar los dafios en la comunidad, en su sentido
simbdlico y material.

Para leer la seguridad global, retomo del feminismo, en primera instancia, los
espacios de conflicto no se reducen a lo pablico, sino que incluyen el hogar, el dormitorio o
el lugar donde se labora. Por lo tanto, se parte de la idea que hay una guerra sostenida
politicamente, en conexion con la economia politica (y que de nueva cuenta, es explicable
con la colonialidad del género). Ademas, requiere visibilizar que todos los actores
involucrados en el proceso tienen cuerpo, por lo tanto no existe una neutralidad respecto al
género, tampoco en la influencia de lo afectivo en lo politico (Sjoberg, 2013). Al aceptar

esto, cambia la forma en que se planea el problema securitario, asi que los marcos de
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reconocimiento se reconfiguran para considerar las diferencias en la poblacion, la
interrelacion de los distintos escenarios de conflicto y la violencia estructural de género.

En concreto, ¢de qué manera esta propuesta puede enriquecer la lectura sobre la
problematica en Cheran? Pienso que hay formas de vulneracion silenciadas, dado que las
referencias regularmente se han centrado a la devastacion del bosque y en la aniquilacion de
los miembros de la comunidad. Entonces, lo que ofrezco es un marco que incluya las formas
de vulneracion simbolica y real, que en muchos casos se ha traducido en una violencia
continuada. Por otro lado, la idea de cuerpo me permite mostrar a la comunidad en riesgo de
aniquilacion por diferentes vias y, por lo tanto, hay un impacto diferenciado de la
vulneracion. Pero que al reproducir la colonialidad de género, esto es perpetuado en las
relaciones comunitarias, por tanto, las mujeres son constrefiidas a un papel menor con
respecto al dafio y al reconocimiento de su contribucion a la subversion de la violencia.

Ahora procedo a adentrarme en la propuesta de Pilar Calveiro (2008), quien toma
como punto de partida el argumento de que en todo poder politico?” subyace la violencia.
Aceptar tal afirmacion, es pensar que el Estado hace uso de ella, con el objetivo de preservar
el territorio y el poder. A pesar de que se hable de la facultad y legitimidad para el uso
instrumental de la violencia, desde la colonialidad moderna. Ese uso tiene repercusiones,
pues favorece, promueve y provoca procesos de exclusion radical, como he explicado en los
apartados previos. No obstante, la figura juridica de excepcionalidad puede facilitar la
reflexion sobre el caso de Cheran y redimensionar el contexto politico nacional.

Dicho brevemente, ¢en qué consiste la violencia de Estado excepcional? Esta justifica
que el mismo Estado se salga del Derecho que regula su intervencion, so pretexto de prevenir
o responder ante un peligro potencial o efectivo. Cuando se actla bajo una modalidad
excepcional, hay derechos que son suspendidos o puede haber legislaciones e intervenciones
extraordinarias; también sucede que los limites del Estado de Derecho?® son sobrepasados.
Avanzado este planteamiento: el papel que juega la diseminacion del miedo ante una posible
vulneracién, de fondo sirve como una llave para justificar la violencia sobre ciertas

poblaciones.

27 Por supuesto, el poder politico no se limita al Estado, incluye a elites, empresas, agrupaciones y actores con
amplia capacidad de influencia.

28 Es decir el fundamento de toda actuacion estatal, contenida en un marco juridico y que debe tener por objeto
la proteccion a la vida, a la propiedad y los pilares que permiten el sustento de la vida.
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Pero, ¢como funciona el miedo en la poblacion cuando es diseminado por el Estado?
Esto opera como un sefiuelo, que ademas tiene dos vertientes: por un lado, actualiza la
dominacién y el control de los centros geopoliticos del poder, es decir, robustece la relacion
de subordinaciéon de los estados periféricos. Dado que los estados periféricos no cuentan con
una total libertad para desligarse de este control, no solo son vulnerados, sino que reproducen
el miedo, al igual que la actuacidn excepcional en el interior de su politica nacional. Luego,
el miedo se traduce en un lubricante afectivo que permite instalar un ordenamiento juridico
distinto: la justificacion para danar a cuerpos considerados “enemigos” u “opositores”. En
pocas palabras, esta intervencion potencializa la desigualdad y el acaparamiento de poder
politico-econdmico, a pesar de que el conflicto contravenga el derecho a la vida y en suma,
los derechos humanos previstos para su proteccion.

Conforme a lo que esgrimi en los apartados previos, existe un tratamiento de la
poblacién desigual, y este hecho se repite también en la aplicacion de la justicia y la seguridad
de forma maés laxa, o en muchas ocasiones, inexistente. De acuerdo con ello, Pilar Calveiro
(2008: 26) subraya que s6lo “el derecho iguala a los iguales [...] la excepcidon es como una
forma de alargar el brazo del Estado [...] alcanzando los margenes y extendiendo la potestad
del Estado y su derecho, para legalizar lo ilegal”. En este punto, es entendible que con el
declive de la proteccion a la vida, se ocasione un dafio expansivo. En suma, esto actia como
un catalizador para marginar y exponer a poblaciones enteras a la violencia, situacion que
con el transcurso del tiempo puede pasar a la cotidianidad como una realidad social.

Tal como sefiala el informe de la Comision Global de Politicas de Drogas (2011), la
guerra mundial contra las drogas se implanté a nivel global bajo la iniciativa del expresidente
estadounidense Richard Nixon, en 1971. Esto convierte a Estados Unidos en el principal
propulsor de un discurso sobre las drogas como un peligro, y la urgencia intervencionista a
fin de combatirlas. De ello se desprenden politicas globales, dirigidas principalmente hacia
los estados periféricos. Un caso contemporaneo es la guerra emprendida en México contra el
narcotrafico, que tuvo inicio formal en el afio 2006 en el estado de Michoacan. De vuelta a
Pilar Calveiro (2012), ella discurre del plano internacional al caso mexicano, y de ahi que me
sea posible entenderlo como una continuacion de la misma estrategia ofensiva, que se ha

caracterizado por el despliegue policiaco y la militarizacion.
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Tras la violencia excepcional y la vulneracion de la vida, se mantiene la alerta de
derecho humanistas a nivel internacional. Al punto de discutir seriamente, si el caso de
violencia mexicano cumple el perfil para ser considerado crimen de lesa humanidad. Pero el
hecho es que en México, el conflicto armado es asimétrico, y constituye “una nueva forma
de hacer la guerra”, en palabras de Esteban Arrabiata (2015). En sintesis, la instalacion de la
guerra tiene un objetivo falso o encubierto, pues de fondo, crea espacios de concentracion
que escapan a la proteccion de la dignidad humana (en un Estado de Derecho) y terminan
potenciando la violencia (Calveiro, 2012). Cabe aclarar que el narcotréafico, esta circunscrito
como una de las modalidades del crimen organizado.

¢Coémo identificar el crimen organizado? Cabe precisar que no existe un criterio
univoco sobre organizacion delictiva, pero he tomado de Diego Fleitas (2013) algunas
precisiones. Como tal, se requiere del acuerdo entre mas de tres personas que cometan
reiteradamente delitos tipificados como graves. De igual manera, un elemento clave para
discernir a las agrupaciones es la diferenciacién entre lo que constituye una organizacion
criminal y los grupdsculos. De ahi que, Pilar Calveiro (2012) subraye su conformacion como
red. ¢ Qué cambios trae el concebir el crimen organizado como una red? Esto delata los nodos
de convergencia, que interrelaciona a actores estatales, privados y sociales. Baste, como
muestra un informe del FBI en la década de los afios 80, el cual refiere que “el crimen
organizado no puede operar efectivamente en ningun lugar sin la connivencia de los funcionarios
publicos. Esto incluiria oficiales de la policia, legisladores, jueces y dirigentes publicos claves.
Creemos que en ningun lugar del pais ha sido esto tan cierto como en Chicago (Insight Crime, 2016:
4)”.

Al definirlo como una red, se destaca que existen niveles de responsabilidad y de
alcance diferenciados, dependiendo de como se relacionen en los nodos. Esto es, hay
miembros méas débiles y eslabones que obtienen distintos niveles de beneficios. La violencia
determina su actuacion, sea por la coaccion o amenaza a su vida y la de sus seres queridos,
como una técnica para asegurar la fidelidad. Ademas, en atencion al caso de Cheran, me
permito agregar que quienes ingresan en la red es, inicialmente, por una cuestién de
encarecimiento econémico y medio de subsistencia. En contraste, la fundacion Insight Crime

define que:
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Las élites controlan la manera como estan construidas nuestras sociedades y nuestros sistemas
politicos y econdmicos. Ellas deciden adonde canalizamos nuestros recursos publicos, como
procesamos el delito y regulamos la industria y el comercio. Si toleran o se dedican a la
corrupcion y al crimen para perseguir sus propios fines, estdn participando en el
debilitamiento del Estado y sembrando las semillas para que el crimen organizado florezca
(Insight Crime, 2016: 7).

Definitivamente, coincido con Pilar Calveiro (2012) al considerar el crimen
organizado como una red, porque esto ayuda a desmitificar la idea de que el Estado esta
rebasado por el poderio de los grupos delincuenciales. De ninguna manera comparto la idea
-ampliamente difundida en la opinion publica- que exime de responsabilidad al Estado sobre
el clima de violencia. Por el contrario, pienso que la profunda participacion entre actores
estatales rebasa la I6gica de infiltracidn y esto es el motivo por el que no me sumo a la idea
de narco-Estado. En todo caso, podria interpretarlo como una modalidad de violencia de
Estado (lo que algunos autores nombran como terrorismo de Estado), o apegarme mas a la
version que ofrecio Charles Tilly (2006), quien sostuvo el argumento que los Estados estan
producidos por medio de las guerras, y nos guste o no, se erigen como crimen organizado.

Un tercer aspecto que sustenta el sentido de red, es que permite reconocer el poder
basado en informacién. Entendido como una cobertura que permite operar con impunidad,
un menoscabo de la proteccion y el acceso a la justica. Por supuesto, también en funcién del
flujo de un abanico de transacciones en el mercado global legal e ilegal, como producto de
un trafico ilicito. Esto se suma a los beneficios de la coaccion y violencia sobre los grupos
marginados. De ahi que sea posible afirmar que la participacion de las elites politicas,
empresariales y militares de los paises periféricos en la red del crimen organizado, no se
traduce en una posicion de privilegio en la dindmica global. Esta afirmacién de Pilar Calveiro
(2012: 166) surgid a raiz de un informe de las Naciones Unidas sobre el caracter global del
delito, la cual afirma que “la mayor concentracion de ganancias de la venta de droga se
quedan en los paises ricos de destino: Estados Unidos, Canada y Europa”.

Pero, ¢como leer la violencia de Estado desde el cuerpo? De vuelta al llamado
feminista para entender los conflictos, no hay que perder de vista los afectos. Cabe
mencionar que la aparicion del miedo no es una cuestion casual, sino que es posible rastrar
su propagacion, hasta que se convierte en una realidad social. Para ilustrar mejor, retomo
brevemente el planteamiento sobre los medios para producir terror en el trabajo de Gerardo

Gutiérrez (1996). Pero con la advertencia de resituarlos a partir de la nocién de cuerpo y las
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vulneraciones diferenciadas a través de la matriz colonial de poder. En sintesis, los medios
son divididos en tres tipos: técnicas directas, donde se recurre directamente a la vulneracién
simbdlica o material del cuerpo; técnicas de control de la informacion, que apelan a la
imprecision, pérdida, control de informacion, desinformacion, propaganda, vigilancia,
etcétera; y las técnicas burocraticas y juridicas, es decir, el uso de los medios oficiales, de las
intervenciones y politicas o medidas excepcionales.

A condicion de aceptar que la afectacion no es homogénea para una misma
colectividad, en este caso la comunidad de Cheran, entonces es posible darle cuerpo y
comprender como coexiste la realidad social?®, tanto con la forma en que es experimentada
la vulneracién en el cuerpo, como con el significado que toma en la realidad politico-
epistémica. Hecha esta precision, me apoyo en la disertacion de Jean Franco (2008) sobre la
violacion sexual, dado que tiene la caracteristica de ser el mas impune de los crimenes y
resulta pertinente para comprender como opera esta técnica. Llegado a este punto, tomo la
violacion sexual en contexto, habiendo antes sefialado el conflicto de la colonialidad global
y la violencia de Estado como una especificidad de la misma. En ese sentido, la violacion es
un arma de guerra que irrumpe primordialmente en los cuerpos de mujeres, pero sus efectos
no se limitan al cuerpo individual.

Me refiero a que en un contexto armado, su expresién esta contenida en una violencia
mas amplia, orientada a destruir a la comunidad como una modalidad de limpieza racial o
étnica. Sirvan de ejemplo los esfuerzos por acceder a la justicia y a la verdad en
Latinoamérica. Pues, a partir de este ejercicio de justicia restaurativa, han salido a flote una
gran cantidad de casos de mujeres que fueron violadas durante el contexto de la guerra sucia
en Guatemala y Pert, la mayoria fue reconocida como integrantes de pueblos indigenas.
Habiendo perfilado esto, encuentro la violacion sexual equiparable a una granada de
fragmentacion, que cada trozo que desprende equivale a un sentido, a una realidad vivida.

Por lo tanto, este argumento se basa en dos elementos. El primero es el tratamiento
discrecional, entendido como un estigma, una censura que denigra a las mujeres, oculta la

historia y amedrenta, incluso desde la misma comunidad, es una reproduccion de la matriz

29 Misma que he sefialado como un plano de la realidad que es reconocido por todos, un espacio de coincidencia
para los diferentes miembros de la comunidad.
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colonial de género. Otro elemento es que la violacion no se limita a una tortura fisica, coexiste
la dimension afectiva y lo que se remueva en la experiencia de vulneracion en el propio
cuerpo, con la instauracion de una técnica directa para sembrar el miedo (sea reconocido o
no) como una forma de intimidacion entre el resto de las mujeres, ademas tiene un caracter
expansivo, que puede significarse colectivamente como una forma de castigo para los
cényuges, 0 en una lectura desde el machismo, que se percibe como un ataque a su virilidad.

Ademas, al entender la violacién como una tortura sexual, amplia la perspectiva para
reconocer una violencia sistematizada que incluye insultos, la ridiculizacion, exhibicion,
ultraje del cuerpo, via la mutilacion, la insercion de objetos en las cavidades corporales, como
la boca, la vagina o en el ano, etc. Es decir, el cuerpo queda deshumanizado y convertido en
un pliego para exhibir simbdlicamente la capacidad de destruccion. Se convierte en mensaje.
El dafio irreparable en el aparato reproductivo y el feminicidio equivalen a una “negacion
simbolica de la vida” (Franco, 2008: 5), puesto que las mujeres aseguran la reproduccion. En
suma, todos estos aspectos son dimensiones de un exterminio racial e, indiscutiblemente,
también sexual y de género.

Ademas, la violacidn tiene un caracter de violencia continuada, pues sucede que en
muchos casos ella/os afrontan las consecuencias a solas. Esto es cuando el crimen se efectla
en un marco de reconocimiento limitado y violento, en el que culturalmente se reproduce una
moralizacion sobre cuerpo que ha sido perpetrado. Asi, se reitera la violencia mediante la
impunidad de los perpetradores y via la deshonra que recae en las mujeres en lugar de
reconocer esto como una problematica que resolver en conjunto, teniendo como horizonte la
dignidad y respeto de todas las personas y la integridad de la colectividad en conjunto. Ahora
bien, el resultado es el silencio por parte de las mismas victimas, lo que hace dificil el acceso
al testimonio directo. Y en el caso de las comunidades indigenas, el tratamiento puede
interpretarse con el sentido de dafar la integridad de la comunidad, como argumento para
mantenerlo como un silencio colectivo (Franco, 2008), aunque eso sea contribuir al ciclo de
impunidad e injusticia.

Estas contribuciones tedricas pretenden ser un punto de partida para leer la
complejidad de la violenciay, en suma, poder comprender como se dafia la vida. Por lo tanto,
ha sido necesario problematizar el contexto y reformular el papel del Estado como un gestor

de la colonialidad del género y su relacion con la economia legal e ilegal. En sintesis, este

41



marco referencial tiene el sentido de tomar la dimension geopolitica e histérica como un
continuum que permita explicar, desde una mirada larga, la violencia de Estado excepcional.
Por consiguiente, el caso de Cherdn puede ser leido bajo un contexto que nos concierne como
sur politico, en tanto que parte de la periferia, especialmente en un periodo donde se esta

redefiniendo el Estado para facilitar la apertura econémica y perpetuar la colonialidad global.

1.4 La vida y muerte: marcos de reconocimiento y precaridad

Como se afirmo arriba, el anclaje de la violencia coloca en una posicion de desventaja a los
cuerpos que son construidos como subordinados, en el marco de la clasificacion social
colonial. Esto es, que existen matices y a veces rupturas tales, que permiten que existan
“vidas que no merecen la posesion de bienes y ni siquiera el disfrute de la simple existencia,
sobre las que el Estado — pero también otros, particulares- pueden disponer mas alla de las
fronteras de lo legal, sin que el derecho responda” (Calveiro, 2008: 27). Por tanto, este
apartado esta construido a partir de dos ideas de Judith Butler (2010): los marcos de
reconocimiento y el enlace con el concepto precaridad’, pues en conjunto permiten explicar
la vida y la muerte en sentido politico. A pesar de que Judith Butler tiene una trayectoria
epistemoldgica algo distinta, hay puntos de acuerdo, en tanto que su postura politico-
epistemoldgica en el feminismo también ofrece una mirada al cuerpo. De ahi que me sea
posible mantener el dialogo con el proyecto descolonial del feminismo. Es decir, qué cuerpo
es valorado politicamente, y qué cuerpo es deshumanizado y desechado, sin miramientos.
En acuerdo con Butler (2010), el acto de enmarcar y lo que se deja de observar a
través de los marcos, tienen una funcién dentro de los célculos de poder. Misma que conlleva
una carga afectiva y un posicionamiento, puesto que regulan culturalmente el reconocimiento
sobre las vidas y sus propiedades. Hasta el momento, el Estado tiene la obligacion de
resguardar el derecho a la vida, pero la capacidad de proteger depende de como es
considerada una vida en el sentido politico. La realidad social responde que no todas las vidas
son protegidas por el Estado. Me refiero a mujeres, hombres e intersexuales, con diversas

formas de asumir su deseo y sexualidad. Que ademas tenemos un cuerpo, que a veces nos

30 Judith Butler usa en inglés el concepto, precarity que se tradujo en la literatura en espafiol con el neologismo,
precaridad, con el objetivo de distinguirlo de la palabra precariedad, precariousness.
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sirve de pasaporte y otras veces nos restringe; que ademas contamos con distintos saberes,
creencias y maneras de construir conocimiento y que por tanto, nos vinculamos de formas
distintas en la economia global.

Finalmente, si todas las vidas fueran aprehendidas y consideradas con el mismo valor
politico, ¢por qué entonces hay una pugna por el acceso a derechos desde diferentes puntos
geopoliticos? Y si todas las colectividades estamos consideradas de igual manera, entonces
¢por qué existen comunidades, agrupaciones y movimientos que hacen un llamado a la
organizacion de otras maneras, considerando otras formas de vida®!? Ciertamente, hoy dia
no todas las vidas se reconocen publicamente como dafiadas o perdidas. Y una de las
explicaciones es que la capacidad para aprehender una vida, esta condicionada a las normas
y condiciones politicas que favorezcan su protecciéon y sustento, como una afirmacion
perceptible del valor politico. De ahi que el reconocimiento publico, depende de como se
construye la historia colonial local.

En concreto, ¢cémo ayuda a este estudio problematizar los marcos de
reconocimiento? Permite observar su existencia y el uso instrumental que tiene en la
dimensién politica, como medio para la exaltar la violencia. Si aceptamos que el
planteamiento de una economia politica esta sostenido mediante la clasificacion social -
colonialidad del género-, en consecuencia implica que existe una explicacion de la realidad
fragmentaria (o sea el control epistemolédgico sobre el ser). Entonces, los marcos de
reconocimiento funcionan para que naturalicemos el tratamiento diferencial de los cuerpos.

Como muestra, la situacion que fue compartida por la comunidad de Cheran. Pues el
hecho el recuerdo sobre la experiencia de discriminacion, exclusion y rechazo al subir a los
autobuses para trasladarse fuera de Cheran, especialmente sefialada entre la década de los
afios 1940 hasta la actualidad®?. No es nada nuevo el decir que el marco de reconocimiento
en México se ha construido bajo el rechazo del cuerpo indigena, en contraste con el ser

mestizo 0 mejor aun, ser un cuerpo lo mas semejante al extranjero, es decir, el canon estético

31 Aunque las posturas son diversas, se pueden sintetizar en el acuerdo de construir relaciones no
deshumanizadas, con planteamientos distintos sobre el modo de vida y las relaciones econémicas.

32 Por supuesto, esto es un proceso y otro ejemplo de ocultamiento en el marco de reconocimiento, previo es
el cambio de los nombres p“urhépechas por los apellidos espafioles, como medio para desaparecer todo rastro
de ser indigena. No obstante, hoy dia es frecuente escuchar en la comunidad el uso de los apellidos
prehispanicos, a manera de apodo, para distinguir familias. P. Ej. Aunque convergen en el apellido Sanchez,
hay dos familias, unas que son Patiajpa y otros con ascendencia Tzikui.
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euro centrado. Asi, el marco de reconocimiento no solo es limitado en el sentido perceptual,
sino que siempre aparece ligado a una reaccion afectiva y a la interpretacion misma. Por
ejemplo, la expresion de desinterés, apatia e indiferencia -como sucede a gran escala en las
ciudades, cuando algunas poblaciones son dafiadas y destruidas-, los feminicidios,
discriminacion racista, crimenes contra colectivos de diversidad sexual, etc.- todo esto no es
sino un saldo de la colonialidad del género, que determina ciertas reacciones morales
diferenciadas para ciertos cuerpos. De manera que es posible explicar, que no se registre
ninguna expresion de indignacion, ni reconocimiento publico de pérdida.

¢ Qué sucede si nunca me he sentido afectada/o por alguna problematica asi? Resulta
que si esto no constituye parte de los elementos que trastocan en nuestra propia realidad, es
porque hay una posicion de privilegio relativo. Relativo en tanto que es posible hacer una
distincion entre los sentidos de la precaridad, entendida como la condicion misma de la vida
humana expuesta, porque desde el nacimiento necesitamos a alguien mas para sobrevivir,
que provea las condiciones materiales y simbdlicas, mediante el lenguaje, el tacto y las
relaciones afectivas mismas que permiten la sociabilidad. Sin embargo, cuando una vida es
entendida en su dimension politica, tiene que ver con la proteccion, reconocimiento y acceso
a derechos. Y para acceder a tales cuestiones, debe necesariamente existir una plataforma
social y politica que enmarque el proceso, que provea de las condiciones de interlocucion
para que la afirmacion de los derechos pueda ser reconocida.

¢Entonces qué significa precaridad? Cuando la necesidad de que otros brinden
condiciones para sobrevivir es maximizada politicamente. Esto produce matices entre las
poblaciones, dado que los cuerpos requieren de condiciones sociales y politicas para
sobrevivir, es ahi cuando entran las intervenciones geopoliticas desde la colonialidad global
del poder -que aumentan o minimizan la dafabilidad y la violencia-. Segun Judith Butler
(2010), la supervivencia es selectiva, politicamente exclusiva y consiste en el despojo
sistematico de condiciones economicas y sociales. Por lo tanto, no es posible manipular
dichas condiciones desde la condicidn como ciudadano, a pesar de la entrada de la
democracia y el discurso de igualdad, puesto que esto es algo que trasciende el ambito de
accion individual.

De forma complementaria, Pilar Calveiro (2008) subraya la reorganizacion, a partir

de una concentracion del poder global, que comprende tanto al Estado, como a las
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corporaciones, donde la violencia y el derecho se articulan. Volviendo a Butler, es mediante
la guerra -0 los conflictos armados- donde se dividen las vidas que son protegidas
politicamente. Esto sucede mediante acuerdos y condiciones que favorecen tanto su
conservacion como su prosperidad. ¢Y qué papel juegan los marcos de reconocimiento en
este tipo de conflictos? Ocurre un fendmeno que Judith Butler ha llamado politica de la
capacidad de reaccion moral, esto es la intervencion politica del Estado en la regulacion de
los afectos sobre la poblacion, manifiesta en las expresiones divididas sobre los cuerpos que
son vulnerados.

Desde el punto de vista de Judith Butler (2010), el circuito social de los afectos opera
para formar una respuesta social, que permite que la violencia sea aceptada y celebrada, bajo
el argumento de que el Estado tiene la legitimidad y el monopolio de su uso. Entonces, los
marcos de reconocimiento entran en juego al momento de registrar el valor que tiene la
pérdida, mediante la expresion de indignacion o duelo selectivo para las vidas consideradas
valiosas. Pero eso no sucede en todos los casos, cuando se dafia o se induce la muerte a
poblaciones subordinadas dentro de la clasificacion social colonial, se muestra un abanico de
reacciones que tienen entera relacion con la forma en que es vivido el duelo publico y abierto,
pues encierra una clave para entender la dimension politica de la vida, a través de la muerte.

Por lo tanto, el nivel afectivo se vuelve una guia para rastrear el valor de la vida: la
indignacion, el pesar y la congoja, son afectos compartidos y expresados sobre las vidas que
son valiosas publicamente. En contraste, puede haber casos que generen tal vez sorpresa,
pero no genera una empatia ni una sensacion de pérdida. También hay cuerpos dafiados o
inducidos a la muerte que pasan desapercibidos, o incluso, despiertan una satisfaccion, pues
esta muerte puede representarse como una forma de proteccion ante la potencial amenaza.
Una clasificacion con relacion a la vida y la muerte de las poblaciones, seria: aquellas que
son consideradas muy vivas, otras que son cuestionables; las socialmente muertas y aquellas
que son la representacion viva de la amenaza hacia otras poblaciones.

Indiscutiblemente, el dafio y la violencia pueden identificarse en los cuerpos, de ahi
que es importante sefialar las repercusiones fisicas, tales como practicas de tortura, ataduras,
amordazamiento, mutilacién, o cuando el cuerpo sin vida es expuesto publicamente de forma
humillante, en desnudez, descuartizado, etc. (Butler, 2010). Ademas, en los espacios se puede

ver el contexto que enmarca y completa la imagen. De manera semejante, se pueden
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encontrar vestigios de la violencia por medio de los afectos y los significados atribuidos a
una pérdida percibida desde la transgresion del cuerpo y de los espacios, ya sea simbdlica o
material.

Otra forma de rastrear el valor que tienen ciertas vidas, es mediante el reconocimiento
y la memoria, un punto de coincidencia con las tacticas para descolonizar. Entonces, se hace
necesario apelar a la memoria historica y a los saberes locales, como recurso para
contrarrestar el despliegue de los marcos de reconocimiento occidentalizados. En ese sentido,
Ramon Grosfoguel (2013b) dice que cuando se fragmentan la historia y la realidad, también
se quebranta a la sociedad misma, se hace una division entre el ser y no ser. Por lo tanto, esto
representa una guerra contra ciertos grupos sociales, y a nivel global, sobre ciertos paises
periféricos, cuyas vidas son consideradas irrelevantes politicamente (Calveiro, 2008).
Definitivamente, una via para replantear los elementos materiales y simbolicos de la
subjetividad, pero también una plataforma para la accion politica, seria apostar a la potencia
de la memoria, nombrar a quienes han sido objeto de la violencia, reconocer su imagen, su

testimonio o evocacion de su vida, recobrar el valor de la naturaleza en sentido amplio.

1.5 Subjetividad, resistencia y revaloracion de la vida

Después de toda esta disertacion, ¢acaso hay manera de salir de este aprieto? Una de las vias
gue propongo aqui, es considerar la subjetividad para modificar las relaciones de poder. En
consecuencia, he tomado prestadas las propuestas de tres tedricas, Maria Lugones, Judith
Butler (1997) y Pilar Calveiro (2008), porque todas ellas en mayor o menor medida, tienen
presente el cuerpo en sus reflexiones sobre el poder, y desde ahi es posible la reflexién sobre
la subjetividad. Y aungue en gran medida el acento de este apartado estd puesto en Judith
Butler, debo aclarar la complementariedad de Pilar Calveiro y de Maria Lugones con sus
reflexiones sobre la resistencia, todo con el objeto de hacer un ensamble més sélido.
Finalmente, presento una contribucion conceptual: la revaloracion de la vida, que tiene la
finalidad de discernir un desplazamiento hacia un lugar inédito en la colonialidad global del
poder, y que tiene el caracter de ser una fractura a ese continnum de violencia experimentado
en el cuerpo.

Lo dicho hasta aqui supone un dinamismo, donde tanto la colonialidad del género,
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como la violencia de Estado excepcional, son constructos artificiales que emanan de una
posicion ventajosa con respecto al poder. Asi que el ejercicio que he realizado brevemente,
donde he echado mano de recursos que abrevan de las disciplinas de historia y de relaciones
internacionales, no es casualidad, pues representa un uso estratégico de sus elementos para
aclarar que la violencia tiene una genealogia, que tiene procesos donde nos vemos
implicada/os de forma inalienable, en tanto cuerpos. Y por lo tanto, en tanto involucrada/os
podemos tomar una posicion distinta al respecto.

Hecha esta precision, ahora es importante saber que en las reflexiones de Judith Butler
(1997) el concepto de subjetividad describe dos tiempos, que se diferencian en funcion de la
posicion en las relaciones- coloniales- de poder y la manera en que se asume el poder en el
cuerpo, es decir, la capacidad de agencia. Ademas, como he sefialado anteriormente, recurrir
al cuerpo nos interrelaciona, por tanto la subjetividad es siempre social: se sostiene sobre la
relacién de interdependencia entre las personas, con el entorno y con formas de vida no
humanas. Y si bien es innegable el mundo intra-psiquico, su expresién material y simbdlica,
se despliega en un contexto, el cual no tiene una funcion menor. En ese sentido, puede
entenderse la expresion singular como portavoz dentro de una dimensién cultural particular
que, como he anotado antes, implica también una mediacion del Estado y nos inserta en la
econdmica politica de la colonialidad global.

Coincido con Judith Butler cuando sostiene que el sujeto es producido mediante la
intervencion del poder sobre el cuerpo. En ese sentido, el concepto de sujecién nombra la
insercion a un mundo simbdlico compartido, es decir que nos sujeta a las normas,
organizaciones sociales y politicas, regulaciones que nos preceden y nos subordina a un poder
externo. Dicho en otras palabras es un acto de domesticacion, que moldea el cuerpo por
medio de la disciplina®®, aqui los marcos de reconocimiento son in-corporados y favorecen
la regulacion social. Siendo asi, la subjetividad nos conforma, pero también nos atraviesa y
tiene lugar en la materialidad y en la expresion simbdlica que nos acompafia en cualquier
dimensién social: los significados, afectos y practicas

En consonancia, tenemos relacion con los calculos de la politica desde la

configuracién como sujetos, pues dependemos de ello para la propia formacion, lo que

33 Judith Butler, al igual que Pilar Calveiro y Santiago Castro-Gomez, tienen en comun la influencia de Michel
Foucault en sus reflexiones.
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representa una modalidad muy refinada de sometimiento. Entonces, ¢cdémo rastrear el poder?
La corporalidad es una clave, “dado que el poder actia sobre y dentro del cuerpo” (Butler,
1997: 102). Aclaro que, si bien el poder es inherente y anterior al sujeto, posteriormente el
modelado se convierte en un ideal abrazado, traducido en vinculos afectivos, a manera de
apego al sometimiento del orden social, que lo posiciona con respecto a su propio ser y su
deseo. Si bien hay una domesticacion, no significa que las estructuras sean totalizadoras,

puesto que:

La paradoja de la sujecidn (assujetissement) es precisamente que el sujeto que habria de
oponerse a tales normas ha sido habilitado, si no ya producido, por esas mismas normas.
Aunque esta restriccion constitutiva no niega la posibilidad de la accidn, la reduce a una
practica reiterativa o rearticuladora, inmanente al poder y no la considera como una relacién
de oposicion externa al poder (Butler, 2002: 38).

Al existir multiples variantes de la sujecion, nos colocamos de manera distinta
respecto al cuerpo. Consecuentemente, eso da la posibilidad de desnudar la produccion local
de la historia colonial de poder y pensar desde la memoria larga, pues hay que recordar que
es una disposicion simbdlica, no de orden natural. Entonces, lo simbolico brinda un efecto
catalizador y es posible hacer una inflexion, pues hay grietas por las cuales es posible circular.
De ser asi, el efecto de haber pasado por una situacién de violencia no se reduce al dafio, sino
que hay un abanico de posibilidades, y entre ellas aparece la agencia, cuando el sujeto es
capaz de generar las expresiones de resistencia (Butler, 1997).

Esto implicaria un esfuerzo para tomar otra posicion, pues la potencia del sujeto no
solo le permite re-significarse desde la capacidad lingiistica, sino hacer un giro que le re-
articula en lo politico y altera las condiciones en las que ha sido producido, aun cuando todo
acto ha sido domesticado previamente. Conviene subrayar que Judith Butler refiere el giro
con respecto al poder en términos de potencia, como una cualidad que implica “una
modificacion tal, que el poder asumido o apropiado acabe actuando en contra del poder que
hizo posible esa asuncion” (Butler, 1997: 23). Esto puede contribuir a vulnerar los marcos,
subvertirlos, e inclusive, “instrumentarlos criticamente” (Butler, 2014: 26). Entonces, el
marco de reconocimiento rompe con su contexto cada cierto tiempo.

En ese sentido, para Judith Butler (2012), los actos de resistencia pueden ser

entendidos como como actos criticos, como expresiones simbolicas o materiales que
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irrumpen y navegan a través de la violencia. De igual manera, Pilar Calveiro (2008) parte de
la diversidad de posiciones con respecto al poder, que pueden ser interpretadas en términos
de resistencia. Pero dado que en ninglin momento se reducen a una dicotomia, es importante
discernir entre las confrontaciones y las resistencias. En particular, ¢qué significa colocarse
desde la confrontacion? Es una postura que implica una oposicion enérgica y explicita, donde
esta en pugna el control. Entendido como un intento por intercambiar los roles de las
relaciones de poder existentes, es decir, tomar el poder en una logica semejante a la del
Estado.

Y entonces, ¢qué es la resistencia en el sentido que presenta Pilar Calveiro? Existen
expresiones de resistencia mucho mas encubiertas, pero no por ello menos pacificas, tan sélo
administran la energia de forma dosificada. Regularmente la practican los grupos excluidos,
que tienen desventaja con respecto a la concentracion de poder, pero que formulan nuevas
rutas, que permiten mayor capacidad de maniobra en el ejercicio del poder. Entonces, este
tipo de acciones representan otro tipo de politica no institucional, formular alternativas
privilegiando el didlogo, no tanto para apropiarse o reproducir el poder del Estado.

Por su parte, Maria Lugones pone el acento para entender la resistencia desde el
proyecto descolonial del feminismo. Pues es comprensible que si la matriz de opresiones
pretende destruir la comunidad, entonces lo consecuente es que la resistencia sea producida
desde la misma comunidad. En ese sentido, “la resistencia proviene de la participacion
alternativa de una comunidad que es anticapitalista, antirracista, antisexista, una comunidad
que tiene un sistema de valores distintos. La resistencia de la mujer negra para confrontar
esta dominacion se da en términos interseccionales, sin embargo sus experiencias son
distintas y ellas son distintas unas de las otras en como responden (Lugones, 2013)”.

¢Es lo mismo resistencia que una revaloracion de la vida? Considero, tras una
reflexion sobre el caso, que son dos fendmenos distintos, pero no son distantes. Una primera
reflexion tiene como punto de partida que si la condicion para la resistencia consiste en sentir,
percibir y asumir una reflexividad sobre el poder que pasa por nuestros cuerpos, esto nos
permite posicionarnos de otra manera como sujetos. Por el otro lado, puedo contestar que la
revaloracion de la vida no solo tiene el sentido de resistir o rechazar la muerte social mediante
la resistencia, sino también consiste en re-significar colectivamente la vida en sentido

politico.
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Entonces, si se asume que son fendmenos distintos ¢la resistencia necesariamente
desemboca en una revaloracion de la vida? Estas preguntas me acompafiaron durante la
disertacion teorica, desde la experiencia en Cheran y por lo tanto, la respuesta se articul con
los elementos que dio la comunidad. Entonces, la revaloracion de la vida tiene la
caracteristica de ser producto de multiples resistencias, no obstante, mantener una posicion
de resistencia no resulta necesariamente en una revaloracion. Es el caso de Cheran, bajo una
perspectiva global de la vulneracion sistematica hacia los cuerpos, que en funcion de los
pilares que permiten sostener la vida (es decir, las condiciones materiales para su sustento y
la institucionalidad del cuidado), los cuerpos latinoamericanos son vidas cuestionables. En
consecuencia, el contexto nacional posee matices al interior de la poblacion, donde hay
poblaciones consideradas muy vivas y otras politicamente muertas (de ahi la factibilidad para
ser desechadas). Ante esta situacion, las distintas agrupaciones que intentaron incidir para
frenar la devastacion, no constituyeron un cambio sustancial en las condiciones que vulneran
sus vidas, es decir, al estar fragmentados no modificaron el peso de sus cuerpos para no ser
desechados sin miramientos.

Por el contrario, en el mismo caso aparece una inflexion de la comunidad sobre el
sometimiento y la vulneracion, hubo una apuesta comun que es visible al posicionarse como
interlocutores ante el Estado. Aun asi, han podido hacer efectivo un marco de reconocimiento
para garantizar una plataforma de proteccion a sus vidas. Esto requirié construir previamente
un esquema, el Proyecto Comunal, disefiado y ejercido en sus propios términos: seguridad,
justicia y la reconstitucion del territorio. De esta manera generaron un ejercicio de
enunciacion lingiistica®*, al asumir nuevas posiciones que impactan en sus propias vidas y
en la relacion con otros interlocutores. Es decir, que constituye una practica distinta y un
reconocimiento efectivo de sus cuerpos en varios niveles. Hago aqui un paréntesis para decir
gue una precondicion para hacer este primer movimiento, es que exista un recuerdo minimo
sobre la degradacion de sus cuerpos. De ahi que se diferencie de la nuda vida (Agamben,
1998), o sea, los cuerpos sin derecho alguno y por ende, sin memoria.

En sintesis, revalorar la vida es una accion viva y sostenida que altera los términos en

gue estan montados los marcos de reconocimiento. Esto se establece en un nivel relacional

34 Me desvio de la postura centrada en la capacidad linguistica, sin negar el papel que juega en el proceso. El
nombrar es una condicion de posibilidad, en tanto que despliega una resistencia, pero por si misma no deriva
en una revaloracion de la vida.
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amplio y complejo, me refiero a una comunidad afectiva, no a las agrupaciones que formulan
resistencia, pero que resultan fragmentadas del resto de la colectividad. De ahi que la
comunidad tiene la capacidad de ir mas all& de la suma de resistencias, al hacer una sintesis
de las mismas. Por lo tanto, su potencia descansa en la puesta en comun -como una manera
de alcanzar un grado de autonomia en decision frente al interlocutor-, y en los afectos ligados
a través de la memoria. Ambas son precondiciones para pasar al acto en conjunto y propulsar
una proteccion bajo un sistema de valores distintos, teniendo como foco la vida. Eso se
traduciria en la dignidad de la comunidad, con la totalidad de sus integrantes. Por lo tanto, se
trabaja de forma paralela con las opresiones coloniales de género, en un doble escenario
donde trasciende la revaloracion de la vida: ante el marco de reconocimiento gestionado por
el Estado y en la realidad vivida de la propia comunidad al interior, que necesariamente se
traduce en modificaciones medulares en las relaciones coloniales de poder.

Lo anterior no significa que se haya fabricado un escudo ineludible contra todas las
condiciones de vulnerabilidad, ni que la definicion que ofrezco sea una proposicion
consumada. Mas bien refleja una primera reflexién que permite reconocer una plataforma
para subvertir algunas vetas de la violencia. Debo recordar que este planteamiento descansa
sobre la discusion de tres pilares tedricos fundamentales: Maria Lugones, Pilar Calveiro y
Judith Butler. Entendido que la revaloracion politica de la vida sucede entre mujeres y
hombres que se encuentran vinculados afectivamente como comunidad, y que Se encuentran
inscritas/os en relacion de la econdémica politica, a través del sustento material que los acoge

y los alimenta.
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CAPITULO I1. EL TRAYECTO RUMBO A CHERAN

Para adentrarme a la comunidad de Cheran, fue preciso trazar una hoja de ruta que me
permitiera moverme con flexibilidad y sirviera como una brdjula para orientarme. Algunos
topicos persistieron todo el tiempo: el deseo por aprender de/con/en la comunidad y
cuestionarme sobre la vida: saber como vivieron la violencia y como responden ante eso. Por
lo tanto, tras haber expuesto mi punto de partida, en este capitulo despliego el proceso en
cinco tiempos. El primero de ellos es la elaboracion de un esquema operativo sobre el
supuesto que orientd mi trabajo y que sintetiza la reflexién tedrica después de mi estadia en
Cheran. En un segundo tiempo estan las reflexiones sobre el tipo de estudio, las motivaciones
para elegir el caso, técnicas e instrumentos que fueron de ayuda para construir el dato.
Durante esta travesia, algunas comuneras y comuneros trascendieron su participacion,
y en conjunto hemos generado una red afectiva de colaboracion de manera fortuita. Esta
relacién me llevd a cuestionarme sobre la pertinencia de ciertos esquemas metodologicos.
Entonces, el tercer tiempo contiene el proceso de campo Y las unidades de observacion que
me permitieron aprehender la vida y la muerte en Cheran. El cuarto tiempo consiste en una
exposicién comentada sobre las herramientas para dar validez cualitativa al estudio. Por
ultimo, el quinto tiempo consiste en mostrar como realicé el tratamiento del dato, convertido
en insumo para responder: ¢Qué ha hecho la comunidad de Cheran, integrada por mujeres y
hombres, para revertir la violencia ejercida por organizaciones criminales y agentes del

Estado? ¢ Qué vulnerd sus cuerpos y sustentos materiales?

2.1 Revaloracion de la vida, un esquema operativo

El siguiente punto trata la manera en que los conceptos se relacionan. Consiste en afirmar
que la cualidad simbolica de la subjetividad, permite transformar las experiencias de
violencia en la comunidad, dirigida tanto a los cuerpos de mujeres y hombres p“uréhpechas,
como al territorio comunal. El sustento de dicha afirmacion, ha sido materializado, en el caso
de Cheran, a través de la resistencia del Movimiento y el GC, lo que puede favorecer la

revaloracion politica de la vida.
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Como una manera de facilitar la comprensién, presento la Figura 1.2 donde he

destacado tres conceptos organizadores de la reflexién: violencia de Estado, subjetividad y

revaloracion de la vida.

Figura 2.1 Revaloracién de la vida, un esquema explicativo
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Fuente: elaboracion propia.

Recapitulando, la subjetividad esta inscrita en marcos de reconocimiento coloniales
de poder, que influyen en la constitucion de las propiedades simbdlicas y materiales
compartidas (expresadas en afectos, significados y préacticas). Estos marcos de
reconocimiento impactan en el cuerpo y crean una percepcion artificial, en funcion de la
clasificacion colonial de poder que induce a la precarizacion, es decir, crea poblaciones

desprotegidas y desprovistas de los elementos para sostener sus vidas. Esa violencia es
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potenciada por el clima de excepcionalidad, me refiero a la violencia de Estado, que tiene
como efecto acelerar la precarizacion, controlar -a través del miedo y la vulneracion a los
cuerpos- y, finalmente, dar muerte a las poblaciones inferiorizadas.

Ante esto, es posible que ciertas agrupaciones desplieguen una postura para resistir
los efectos de vulneracidn o aspirar a detenerlos. Sin embargo, cuando las resistencias y las
vulneraciones son sentidas y apropiadas por una colectividad mayor, que es la comunidad,
esto puede generar una inflexion maydscula con respecto a la violencia, es decir, tener la
capacidad de modificar el tratamiento de sus propios cuerpos al interior de la propia
comunidad y con el interlocutor, el Estado. Y con esto, formular una plataforma de proteccion
-con un margen de accion minima sobre su cuerpo-, basado en la dignidad construida desde
la propia comunidad y en el trabajo simultaneo sobre las formas de violencia en su interior.
En suma, se traduce en una revaloracion politica de las vidas. En concreto, la figura 1.2 es
una representacion para dilucidar y orientar el proceso de investigacion (Taylor y Bogdan,
1990).

2.2 ltinerario del viaje

Siempre concebi mi viaje a Cheran como una planeacion flexible, para poder replantearme
el itinerario en funcion de los imprevistos. Este apartado corresponde a lo que sucedi6 en el
trayecto y a la reflexion sobre las modificaciones en la ruta. De entrada, explico los motivos
para elegir a Cheran como caso de estudio, y la decision de emprender el viaje desde la
modalidad cualitativa. Posteriormente, el método etnografico me permitié organizarme por
medio de la observacion participante y la entrevista para aprender sobre la vida en Cheran.
Por supuesto, desde antes de adentrarme habia reflexionado ya en los puntos que anteceden
este apartado, pero la convivencia me permiti6 comprender el valor de la vida y su
vulneracion en Cheran. Al final, quedaron algunas dudas, vertidas en un diario que me
permitio documentar aprendizajes y experiencias.

¢Por qué decidi emprender mi viaje a Cheran? Ademas de los motivos personales y
politicos que expuse en la introduccion, escogi Michoacan por ser una de las entidades méas
dafadas por la violencia y la impunidad en México, de tal manera, que la poblacién misma

ha generado alternativas para protegerse y resistir, desnudando la excepcionalidad de la
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violencia de Estado. Basta recordar que Michoacan fue el punto de arranque de la politica de
seguridad desde el nivel federal, conocida como “la guerra contra el narcotrafico”; que inicid
formalmente el 11 de diciembre de 2006 con el “Operativo Conjunto Michoacan” (La
Jornada, 2006), y después se extendio al resto del territorio nacional.

En la literatura metodoldgica, este tipo de eleccion es conocido como muestreo
tedrico, pues antes y durante el trayecto conservé mis inquietudes sobre la vida y la violencia.
Y como dicen los antropdlogos sociales, Steven Taylor y Robert Bogdan (1990), esto puede
ayudar a replantear o dar luces a nuevas teorizaciones. Ademas, este muestreo fue afinandose
gradualmente conforme fui comprendiendo la problematica.

De esta manera, una primera lectura sobre los acontecimientos de violencia en la
entidad, me llevd a destacar el caso de la comunidad p“urhépecha de Cheran por su relevancia
politica, debido a que fue la primera manifestacion colectiva y publica de hartazgo por la
violencia en el contexto de “la guerra contra el narcotrafico”. Como he narrado en la
introduccién, la comunidad no sélo se levantd para auto defenderse, sino que disefidé un
proyecto de vida en conjunto, y el primer paso para materializarlo fue lograr ejercer su
derecho a decidir, es decir a autogobernarse. Pero lo que supe a traves de estudios previos y
notas periodisticas sobre el levantamiento o el GC, sirvié para darme una idea, pero eso no
significa que supiera de antemano lo que aprendi viajando a Cheran, sencillamente porque la
realidad es cambiante y sobrepasa cualquier estudio.

Habiendo resuelto la eleccion del caso, ¢qué periodo abarca este estudio? Del afio
2008 al primer trimestre del 2016, y ciertamente es una temporalidad que decidi hasta
después de haber estado en Cheran. Pues me di cuenta que correspondia al periodo en que
fue posible aprehender la violencia de Estado y la revaloracion de la vida, a pesar de que la
disputa por el territorio, manantiales y el saqueo de madera en el bosque ha sido parte de la
historia de Cheran (Garibay y Bocco, 2011). Sin embargo, esta acotacion no es privativa de
recuperar algunos acontecimientos historicos que son atraidos a la discusion, sea por que
corresponde al objeto de estudio o porque es parte de los elementos explicativos dispuestos
en la Figura 1.2.

Luego, ¢(cdmo me organicé para acercarme a la comunidad y comprender el objeto de
estudio? Primero decidi cuestionarme la realidad en el sentido cualitativo, pues como afirma

la académica mexicana Maria Luisa Tarrés (2008), es una via para conocer la significacion
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de una accién social en un tiempo determinado. Dado que supuse la existencia de algun
esquema subjetivo que permitid reorganizarse para enfrentar a la violencia, cabe agregar que
lo cualitativo descansa en ubicar los cuerpos (incluyendo el mio) para entender las relaciones
afectivas interpersonales, como dice Joey Sprague (2005), socidloga feminista
estadounidense. Es decir cuerpos sexuados, que han sido domesticados bajo marcos de
reconocimiento coloniales de poder. Eso da pie a la intuicion sobre algunas pistas para
reconocer y entender la interaccion entre las personas.

A partir de la convivencia y la observacién, fui entendiendo cada vez mas el sentido,
los afectos y las practicas compartidas entre las mujeres y hombres que conforman la
comunidad. Conviene subrayar que comprender la revaloracion de la vida me exigio estar
abierta a lo que ocurriera en el trayecto, a pesar de contar con un itinerario previo.
Consecuentemente, opté por una versién colaborativa del método etnogréafico, pensando en
la importancia de la subjetividad y en los vinculos como elemento fundamental en la
construccion de conocimiento. Acorde con la antrop6loga descolonial uruguaya Andrea
Olivera (2014: 148), mi viaje se caracteriz6 por ser una indagacion flotante, que consistio en
“dejarme llevar o sentirme afectada por el campo” para contestar la pregunta de
investigacion.

Pero, ;qué otras caracteristicas tiene la etnografia? Exige la presencia, estar
corporalmente en el lugar y desde ahi construir el dato, aprender de la experiencia en un
contexto compartido (Taylor y Bogdan, 1990). Eso significa reconocer que se detonan
situaciones que van mas alla del control que pretende la planeacion de una ruta, pues es
entendible el carcter contingente, abierto y gradual en el trabajo de campo (Velasco y Diaz,
2006). No obstante, el ejercicio etnografico implica el uso de un diario de campo para
registrar el modo de vida, los significados y afectos compartidos. Dice el socidlogo boliviano
Rolando Sanchez (2008: 101), que “se trata de captar la complejidad del sujeto, como
productor de sentidos, asi como sus potencialidades de transformacion”. Cabe subrayar que
mi apego por el método etnografico se debe a que es una modalidad reflexiva sobre el actuar,
Y €S0 genera una riqueza en las ciencias sociales.

¢Como ayudé la etnografia colaborativa y corporizada a este estudio? Sirvi6 para
organizar el dato en funcion de la revaloracion de la vida y poder contestar en términos

colectivos, pues uno de los rasgos es que la etnografia se hace en campo, pero la
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descolonialidad me llevé a cuestionarme ¢ de qué manera se construir conocimiento advertida
de la colonialidad del Ser en la ciencia? Como una forma parcial de contestar la pregunta,
me apoye en la colaboracion y el reconocimiento del cuerpo, para asi construir un puente
entre la perspectiva “de adentro” y la de “afuera”. Hubo distintos grados de participacion de
la comunidad a lo largo del proceso, y con algunas personas logré entablar una relacion

afectiva y reciproca, que trascendié al estudio en distintos momentos:

Cuadro 2.1 Red afectiva de colaboracion

Red afectiva de colaboracion

¢ Profundidad sobre significados, historia
y uso del lenguaje

* Reflexion conjunta sobre el objeto de
estudio

e Vinculacion con posibles participantes

¢ Triangulacion de fuentes y datos

¢ Reflexividad descolonial

* Discusion sobre puntos criticos en el
analisis de resultados

¢ Acceso a fuentes documentales

e Red de proteccion afectiva,

Fuente: elaboraci6n propia.

Al referirme a una red afectiva de colaboracion, debo precisar que fue algo que salié
del itinerario y constituy6 un encuentro fortuito que me permitio responder en gran medida
a los objetivos de este estudio. Al mismo tiempo, trascender la relacién investigadora-
investigados, desde una logica que he discutido en el arraigo epistemoldgico que presenté en
el capitulo anterior, también me llevo a cuestionarme sobre la figura de informante clave y,
en este caso, retomo la definicion de la antropéloga argentina Rossana Guber (2005:86-87),

quien distingue entre informantes ocasionales y centrales:

El informante clave es la fuente de informacién sobre una variedad de temas, se lo entrevista
intensivamente, en un prolongado periodo de tiempo, para obtener una descripcién
etnografica relativamente completa de los patrones sociales y culturales de su grupo
(Tremblay, 1982: 98). En sentido restringido, el informante clave es una fuente de
informacidn especializada en el marco de objetivos altamente focalizados (pag. 99).

En breve, los primeros cuatro puntos del cuadro 1.2, coinciden plenamente con la idea
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que resume Rosana Guber, no obstante, la primera diferencia es que hay casos donde la
relacion no se da con uno u otro informante de forma cerrada, sino que se construye a manera
de red, es decir, una relacion reciproca en la cual se articulan varias personas, con mayor o
menor grado de cercania entre ellas®®. Ciertamente, parte de esa red existia antes de mi
presencia en Cheran (en el caso de grupos y familias), y con esto quiero discernir que fue un
proceso que en gran medida es circunstancial. Dudo que el fenémeno que sefialo pueda ser
generalizable a todas las experiencias en campo, y considero que el concepto de informante
clave no describe la totalidad de la relacion.

Una segunda diferencia, consiste en el reconocimiento de los afectos versus una
posicion meramente instrumental, pensando de fondo alternativas descoloniales en la
investigacion. Ademas, hablar de red afectiva de colaboracion, permite inscribir la dimension
del cuerpo en las relaciones y, por lo tanto, en la construccién de conocimiento de forma
heterogénea con distintos nodos. En particular, esto significa que hay algunas
interpretaciones surgidas de las platicas, como una produccion colectiva (Curiel, 2014). Esto
trasciende la estancia en campo, pues dentro de las contribuciones aparece la discusion sobre
algunas interpretaciones y la materializacion de algunas formas de validez cualitativa desde
la descolonialidad. Por altimo, la red también brindd proteccion afectiva y securitaria,
considerando los menesteres de un trabajo de campo en un contexto de violencia. Desde el
método etnogréfico, particularmente en el trabajo de campo, se ejerce una cierta presion sobre
quién investiga, al punto que nos transforma, como subrayan el antropélogo, Honorio
Velasco y el psicdlogo Angel Diaz, ambos espafioles.

¢Como es el procedimiento del método etnografico? Yo escogi dos recursos técnicos:
la observacién participante y la entrevista etnografica, ambas estdn relacionadas y se
complementan. Para el socidlogo aleman Hans Gundermann (2008), ambas técnicas reducen
la descontextualizacidn ya que facilitan detalles de la dindmica y permiten un balance entre
fuentes de informacion.

Primero, ¢en qué consiste la observacion participante? Comprende la experiencia in

situ, el registro sistematico de la observacién de la vida diaria, pero también retomar los

35 Reconozco aqui la influencia de Pilar Calveiro, cuando llevé la discusion del crimen organizado al concepto
de red.
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significados que la gente atribuye y los que surjan desde la propia observadora. En ese
aspecto, lo simbo6lico no es una representacion homogeénea, sino que la gente atribuye
multiples sentidos. Como en cualquier experiencia de viaje, es posible reconocer que hay
usos distintos del lenguaje segun cada contexto cultural, y es basico diferenciar el sentido
tanto de verbalizaciones, como de lenguaje no verbal (Taylor y Bogdan, 1990). Hay que
considerar que Cheréan es una comunidad indigena, y su lengua, el p"orhé o p“urhé, tiene un
sentido profundo y amplio sobre la forma de sentir y pensar desde la comunidad. Aunque el
uso de la lengua se ha interrumpido por una modalidad de colonialidad del Ser, la perspectiva
etnografica y descolonial me permite sumar estos elementos al estudio.

¢Qué aporta esta técnica al estudio? Primero, tiene la ventaja de cubrir sucesos en
tiempo real, lo que favorece la capacidad de profundizar en los significados. Aunque los
hechos se ven afectados por mi presencia, aunque no me lo proponga y a pesar de ser
humanamente imposible abarcar todos los espacios al mismo tiempo (Gundermann, 2008).
Ademaés, ayuda a observar variaciones en el contexto, con todo y que exista una constante
negociacion del propio lugar y que la sola presencia sea motivo para generar una reaccion
adversa (Sanchez, 2008). Por otro lado, aunque se puede tener dificultades en el registro,
conforme se reconoce gradualmente la interaccién, hay un proceso de re-significacion de los
hallazgos en campo (Sanchez, 2008; Taylor y Bogdan, 1990) y entonces es posible hacer un
cruce con la teoria.

¢Como es la entrevista etnografica? Esta puede entenderse como un continuum, o
como menciona el académico mexicano Fortino Vela (2008: 73), “no es un evento aislado o
independiente, sino como parte de un proceso de observacion participante”. Esto significa
que las entrevistas surgen en la cotidianidad, en distintos encuentros, y ahi nacen preguntas
de manera casual, haciendo un llamado a la memoria y el tiempo presente. Lo anterior implica
gue no se deciden de antemano las preguntas a realizar, aun cuando se tenga estructurada una
guia. También significa no tener decidido de forma rigida a quién entrevistar, pues es un
proceso abierto, lo que en la literatura metodoldgica se conoce como no estructurado, o segun
el caso, semi-estructurado, cuando hay personas con poca disponibilidad o tiempo.

¢Cuales son los beneficios de preguntar bajo este esquema? permite incorporar el
sentido descolonial, respetando la heterogeneidad al interior de la comunidad, teniendo en

cuenta su sentido polifénico. Consecuentemente, permite abrir la escucha de las voces y
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miradas que dialogan entre si y que componen la subjetividad. Ademas, ayuda a comprender
las situaciones que no han sido esclarecidas, o corroborar alguna suposicion que haya surgido
(Velasco y Diaz, 2006). Otra cualidad es que la flexibilidad permite pensar en que lo 6ptimo
es tener algunas preguntas siempre en mente, asociadas a las unidades de anélisis, para
realizarlas en un ambiente de confianza y buscando el momento indicado para tocar la
temética. También es posible tener varios encuentros, lo que hace pensar en la entrevista
etnogréfica dosificada en el tiempo. Asi, tras la acumulacién de datos, las preguntas pueden
tomar un tinte mas directo (Sanchez, 2008).

Como cuando se busca llevar el equipaje pertinente para un viaje, aqui fue necesario
prever los instrumentos para saber qué observar y qué topicos preguntar, a pesar de saber que
eso cambia en el contexto. Lo primero que requeri fue tener claro como identificar las tres
categorias que dan estructura al supuesto de trabajo. Es importante recordar que las tres
categorias de analisis son: la violencia de Estado, la subjetividad y la revaloracién de la vida,
todas asentadas en la revision tedrica que también es la base para poder identificarlos con las
técnicas etnogréaficas. A continuacion presento el Cuadro 2.2, que enlista las tres categorias
de andlisis, los elementos observables, ademas, al final de cada una estdn acotadas las

preguntas detonadoras.
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Cuadro 2.2 Categorias y observables

VIOLENCIA DE
ESTADO

MIEDQ, IMPOTENGIA, HUMILLAGION
DIVISION MORAL DE LOS CUERPOS
VULMERACION EN CUERPOS
APLICACION EXCEPCIONAL I2E LA LEY

OBSERVACION PARTICIPANTE ¥ PREGLNTAS: 3,
4.3, 8.9

SUBJETIVIDAD

AFECTOS SIGNIFICAIOS PRACTICAS COMUNES
MEMORIA IDE LA COMUNITAL
RELACIONES DOMINACION/CONFLICTO
ORGANIZACION RESISTEMCIA

DBSERVACION PARTICIPANTE ¥ PREGLINTAS L,
2, 6,10

ESCIUEMAS DDE PROTECCION PROPIOS
COMUNIDAD AFECTIVA
RECOMOQCIMIENTO DE LAS VULMERACIOMES
MODIFICACION EN RELACIOMES DE OPRESION
IMNTERLOCUTORAMNTERIOR

OBSERVAGION PARTIGIPANTE Y
PREGUNTAS T, 11, 12,13

Fuente: elaboracion propia.

En concordancia, la Figura 2.2 corresponde a la guia de entrevista previa a la entrada
al campo. Esta contiene 14 preguntas que fueron disefiadas como un prototipo, pero dada la
naturaleza de la entrevista etnografica, son modificables en funcion del contexto y la
disposicion de las comuneras y comuneros participantes en el estudio. Por otro lado, la
mayoria de las preguntas estan encaminadas a los tépicos que aborda el estudio. De igual
manera, hay algunas que estan construidas para posibilitar el enlace con otros participantes,
pues el tipo de muestreo es gradual, pensando en que no hay conocimiento de antemano sobre

la problematica.
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Figura 2.2 Guia de entrevista
El Celegio

de la Frontera
Norte

\

GUIA DE ENTREVISTA
Provecto: Revaloracion de la vida: la comumidad p urhepecha de Cheran, Michoacdn, ante
la vislencia, 2003-2018.

Topicos
Preguntas Generales: Violencia, reconocimiento publico, subjetividad, resistencias.
Distomantes: enlaza con posibles participantss (tactica bola de nieva)
Ezpacificas: Experiencia ransgrasion del cusrpo
Ezpacificas: Fesistencia, subjetividad
Ezpacificas: Implantacion el miedo, excepcionalidad

o] el ] fw ]

Datos personales: Mombre, edad, bario, ocupacion

Datos familiares v comunitarios: Estructura famuliar, ocupacion, referencias sobre Cherdn,
sobre ser p urhépecha, relaciones sociales.

1. G jQue origmo la movilizacion de la commmdad?

2. & ;Como sucedieron los zcontecmmientos de viclencia?

3. E. (D)) Detallaz zobre acontecnmientos: contexto, actores, fechas, lngares marcados por la
viclancia

4. G (I ;Alguma vez ze sintio vulnerada (o), usted o alguna persona cercana? (Bmbolico o
mzterial)

3. V. E. Detalles del caso: contexto, actores, fechas, lugares. Eszpecificacionss de la
tranzgrezion del cusrpo: intervencion en el cuerpo fizico, formas de control smmbolico.

6. V. ;Que acciones tomo fras este acontecimiento?

1. . ;Como rezecions la commnidad?, mdipnacion, tristeza compartida o duelo publico; ze
conmemora actualments

E. & ;Como ha zido la respuesta dal Estado frente a la situacion de viclencia?

9. E. Detalles an proceso juridico vwo mberlocucion con Estado. (Segminuento del caso;
acuerdos; resoluciones sobre seguridad, justicia o reconstitucidn del temritorio)

10, & (D ;Que estrategia han tomado como comumdad? Participantes v deciziones;
Azamblaas

11. E_ (I} Detalles sobre loz esquemasz de respuesta: Levantamiento; dizefio del Provecto
Comumnal; Gobiemo Connmal; Asambleas,

12. B ;Como se materializa la seguridad, justicia v reconstibocion del termitorio? Feferentas
historicos, principios, caracteristicas

13. & ;Ha cambiado |z seguridad, justicia v reconstitucion del termitorio en la comumidad?
iConzidera que la vida en la comumnidad esta en niesgo a la fecha?

14. (7. ;Hay algo mas que deses agregar?

Fuente: elaboracion propia

La primera categoria es la violencia de Estado, entendida como una intervencion de
seguridad, argumentada por la idea de un peligro interno inminente. Pero se pierde el genuino
estado de derecho, se disemina el miedo y hay permisividad para la operacién del crimen

organizado. Para el caso de Cheran, se aprehende a través de la memoria de la comunidad y
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de las experiencias vividas por las comuneras y comuneros sobre la vulneracion material y
simbdlica hacia la comunidad, implica el tratamiento del cuerpo (individual y comunitario),
es decir: asesinatos, violaciones sexuales, desaparicion forzada, tortura, etcétera, ademas de
la reproduccion de la division moral y afectiva en la comunidad y los interlocutores (agentes
del Estado), entre cuerpos “merecedoras de llamarse victimas” y otros que son omitidos o
desestimados. Asi, la excepcionalidad es palpable mediante el trato desigual, la dificultad
para acceder a la justicia, a la seguridad, y mediante los testimonios sobre la asociacion,
permisividad, omision o intervencidn que generen condiciones de impunidad.

En el caso de la subjetividad, hace alusion a dos posiciones del sujeto frente al poder
en funcion de la postura que describa. La primera es la incorporacion y reproduccion de los
marcos de reconocimiento que varian segun el contexto cultural y el tiempo. Sin embargo,
reproducen la colonialidad del género que favorece un tipo de la regulacion social y tiene
lugar en la materialidad y en la expresion simbolica. En la segunda posicidn, es posible tomar
otra ubicacion con respecto al poder, es decir, se asume la posibilidad de resistir o modificar
las circunstancias, sin que eso constituya una confrontacion directa. En Cheran, la primera
posicién de subjetividad se aprehende por medio de afectos, significados y practicas
compartidas en espacios domésticos y publicos; la memoria de la comunidad con respecto a
las intervenciones politicas que modifican el sentido de la comunidad, las relaciones de
dominacion, exclusion y conflicto al interior: sexismo, racismo, clasismo y control de la
sexualidad. En el caso de la segunda posicion, puede identificarse por medio de las
agrupaciones e intentos por contener la violencia.

Por ultimo, la revaloracion de la vida, entendida como una plataforma de proteccion
sostenida por la accion viva de una comunidad afectiva, capaz de apropiarse y sintetizar las
resistencias preliminares. Estas acciones vivas son producto de una inflexion que permite
acuerparse como comunidad y generar un cierto margen de accion para tomar sus decisiones.
Esto se traduce en la creacion de esquemas de proteccion bajo los propios términos y
necesidades de la comunidad, pensando en la dignidad colectiva. En consecuencia, se alteran
los términos en que estdn montados los marcos de reconocimiento y se modifican las
relaciones coloniales de poder con el interlocutor y en las relaciones internas. En el caso de
Cheran esto es discernible mediante la capacidad para sostener esquemas de proteccion

propios (autodeterminacion y capacidad comunitaria), los afectos compartidos y el
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reconocimiento de las vulneraciones (dafio hacia comuneras y comuneros, el territorio, etc.)
resentido por la comunidad a través del duelo publico e indignacion. Asi como cambios
sustanciales, vindicacién de derechos -que van de la comunidad hacia el Estado-, y acciones
de la comunidad enfocadas a la seguridad, justicia y reconstitucion del territorio, también
acciones encaminadas a restaurar la dignidad hacia todas las personas que la integran.

Con el proposito de explicitar la voluntad de participar en el estudio, disefié una carta
de consentimiento informado que muestro en la Figura 2.3. Esta contiene nueve puntos que
contemplé como un preambulo a las entrevistas, pues son relativas al manejo ético y
profesional de la informacion con fines académicos. Igualmente, contiene la aseveracion
sobre el resguardo de los datos personales en consideracion del derecho a la privacidad y la
proteccion de la identidad personal. En este caso, el uso de pseuddnimos es eleccion de cada

participante y la posibilidad de elegir el nombre ficticio en caso de asi solicitarlo.

Figura 2.3 Carta de consentimiento informado

El Colegio
\ de la Frontera
Norte

CARTA DE CONSENTIMIENTO INFORMADO
Provecto: Revaloracicn de la vida: la comunidad p urhépecha ds Cheran, Michoacdn, ante
la vielencig, 2008-20148

1. Me han informade sobre los chjetivos del presente astudio.
He temido oporiumidad de pregunfar para aclarar miz dodas sobre mu
participacion en el proyvacto.

3. Me han aclarado gue el respuarde de mi mmformaciom personal sera
confidencial (Uszo de seudonimos es decizion de la‘el parficipants).

4. Enhendo gue =zolo una parte de la mformacion gus proporcioné sera
seleccionada, con el objetive de retomar zole la gue contnbuye al provecto.

3. MMz han explicado que este proyecto es con fines académicos v gue no pretends
perjudicar mi trabajo, ni nimguno de mis mteraszes.

6. NMehan explicado que mi informacion personal esta protegida, en acusrdo con

las leves faderalss y reglamentos vigentes an Meéxico.

Iie ha sido axplicado el uzo de loz datos de la investizaeidn en publicacionss

O ponencias.

8.  Estoy de acuerdo en firmar como muestra de mi voluntad a parficipar en el
proyecto.

9. Yo en comjunto con la estudiante, firmameoes v pusimos la fecha de esta Carta
de Consentimiento Informado

O O 0O o O o o oao

Firma- Firma-
Mombre: Mombre: Carolina L Marguez Msandez
Participants Estudiante
Facha:

Fuente: elaboracion propia
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Quiero hacer un paréntesis para agradecer a personas e instituciones que facilitaron
mi llegada a Cheran. Reconozco el apoyo de El Colef y las facilidades que brindd
CONACVYT. El respaldo de ambas ha marcado para siempre mi formacion académica.
Igualmente, al Centro de Investigacion y Estudios en Antropologia Social, por acogerme
durante mi estancia de investigacion, en particular, al Dr. Luis Vazquez, quien compartio
conmigo su experiencia como antropologo especializado en la regién, y quien me presentd
al Dr. Paul Liffman, coordinador del Centro de Estudios Antropoldgicos de El Colegio de
Michoacan, como una forma de enlace interinstitucional.

Por otro lado, también reconozco la invaluable colaboracion de mi asesora, la Dra.
Julia Monérrez, quien me enlaz6 con los derecho humanistas, Micheel Salas y David Pefia,
abogados de ANAD, quienes me pusieron en contacto con la Sra. Mary, quien me abrio las
puertas de su hogar, su familia me brind6 cuidados entrafiables durante mi primer periodo en
Cheran, durante julio del afio 2015. Igualmente, los miembros de ANAD tuvieron el detalle
de viajar desde la Ciudad de México a Cheran y durante una reunién con el CMGC 2012-
2015 y parte de la Estructura del siguiente periodo®, buscaron un espacio para presentarme
formalmente. En suma, los elementos que muestro en este apartado constituyen los detalles

previstos antes de mi estadia en Cheran.

2.3 Detalles del trayecto

Este apartado condensa algunos detalles sobre mi estadia en Cheran realizada entre julio y
agosto de 2015 y entre enero y marzo de 2016. Eso comprende algunos puntos sobre la
convivencia con la comunidad y la manera como fui conociendo agrupaciones y escenarios,
ademas de comuneras y comuneros con quienes me relacioné en el trayecto. Ademas, en el
proceso tuve varios retos en la observacion participante, especialmente me centro en algunos
que guardan relacion con la matriz colonial de poder. Entonces, por un lado es posible
encontrar una forma inicial de comprension sobre Cheran, donde expongo las unidades de

observacién, y luego hablo sobre los desafios técnico- epistemoldgicos.

36 Para el 1 de septiembre de 2015, entrd en funciones el segundo Gobierno Comunal de Cheran 2015-2018,
nombrado bajo el sistema por usos y costumbres.
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Imagen 2.1 Reunion en Sala Comunal

Gobierno Comunat26l2-2015, familiay ANAD,

-

\

Fuente: Carolina Marquez, 2015

Durante mi estadia hice un muestreo tedrico gradual, con la modalidad conocida
como “bola de nieve”, que consiste en generar relaciones y luego una persona presenta a
otras, que por su experiencia contribuyan al estudio. También existe un procedimiento “de
oportunidad o emergente”, que se refiere a que en la convivencia se descubren pistas que
pueden ser aprovechadas y que no estaban previstas de antemano, segun refiere la
investigadora Carolina Martinez (2012). Esto me llevé a observar distintas partes y miembros
de la poblacién, bajo la I6gica de aprehender el sentido de la comunidad.

Durante el primer mes llegué a vivir a la casa de la familia Garcia, al Barrio Parikutini,
también conocido como Barrio Cuarto o Paris, y ahi pude construir relaciones, acercarme a
la asamblea del barrio y pude conocer algunos consejos operativos del GC para convivir con
parte de la Ronda Comunitaria. Antes de estar en Cheran, creia que la totalidad de los
miembros del GC habian sido vulnerados directamente en sus cuerpos, que todas las personas
participaban activamente en el movimiento y todos estaban de acuerdo. Entonces, al inicio
pasé tiempo reconociendo los espacios de mas confluencia y las agrupaciones mas visibles,

como son las instancias del GC (Cuadro 2.3 Unidades de observacion en campo).
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Cuadro 2.3 Unidades de observacion en campo

UNIDADES DE OBSERVACION EN CAMPO
SEGMENTO INTEGRANTES

e CASA COMUNAL: CMGC, CONSEJOS
OPERATIVOS, SALA COMUNAL/RF

e CBC: OFICINA, VIVERO,
ASERRADERO/RF

* KATAPERAKUA: CHJ/OFICINA Y
RECORRIDO VIGILANCIA

AGRUPACIONES FORMALES RONDA COMUNUNITARIA/OFICINA,
INSTITUCIONES/ESPACIOS BARRICADAS, RECORRIDOS ZONA
URBANA.

GUARDABOSQUES/RECORRIDOS
TERRITORIO COMUNAL

e ASAMBLEAS DE BARRIOS

e CASA DE LA CULTURA/RF

* PERGOLA/RF

e FOGATAS/RF

EUNION FORMAL

IlllIﬁiéw*wlﬁ%ﬁﬁxfIIIIII.IIIIIIIIIIIIIIII

e PLAZA/PERGOLA
* MERCADO

* CASAS/FAMILIAS, AGRUPACIONES
AGRUPACIONES NO INFORMALES

INSTITUCIONALES/ESPACIOS « FOGATAS/RI

e SALA COMUNAL/RI
* CASA DE LA CULTURA/RI
e TERRENO COMUNAL/RI

+ RECORRIDO DE LINDERO, CBC 2015/RF

= MANIFESTACION POLITICA/ 2015

* ASAMBLEAS DE BARRIO/
NOMBRAMIENTO DE MIEMBROS
FALTANTES PARA GC 2015-2018,
2015/RF

* ASAMBLEA GENERAL/ASUNTOS DE
SEGURIDAD Y DISCUSION SOBRE

SUCESOS PROCESO LEGAL

* REACTIVACION DE FOGATAS/2016

« INICIO DE RONDA TRADICIONAL
BARRIO 3°/2016

* VISITA A RANCHO CASIMIRO LECO
2016/RF

« FESTEJOS RELIGIOSOS

* FIESTA DE PUEBLO

« CELEBRACIONES PARTICULARES

HEEEEEEESESESESESESESESESESESESE S S SE SN EEEEEEEEE NN NN NN
* INCIDENCIA POLITICA O
SECURITARIA/COMISION POLITICA
» EXPERIENCIA EDAD/TATA K ERI,

NANA K’ERI
COMUNERAS/COMUNEROS e CASOS CON EXPERIENCIA DE
individual VULNERACION
e MIEMBROS DEL GC 2012-2015,
2015-2018

**Algunas personas son parte de la
Red afectiva de colaboracién

Fuente: elaboracion propia, Imagen por Carolina Marquez, 2015.
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Paulatinamente pude conocer distintos espacios de la comunidad, y con ayuda de la
gente, comprender como se organiza la comunidad mediante los cuatro barrios que la
conforman. En especifico, fue la maestra Gloria, parte del Consejo de los Barrios 2015-2018,
que delimitd los barrios en el papel y con eso pude orientarme mejor. Por lo tanto, la Figura
2.4 permite ilustrar la zona urbana compuesta por: Jarhakutini (en el borde) o Barrio Primero;
Ketsikua (de abajo) o Segundo; Barrio Karhakua (de arriba) o Tercero; y Barrio Parikutini
(pasar al otro lado) o Cuarto, aunque la gente también le llama Paris. Es importante sefialar
que en los barrios pude observar las rutinas de la comunidad y el estilo con el que se asume
el poder en cada uno de ellos, consecuentemente esto impacta en la manera en que se articula

la politica en Cheran.

Figura 2.4 Mapa de los barrios y espacios institucionales

Jarhukutini PLANO URBANO DE[CHERAN MICH. Parikutini
o Barrio anero | /5 : o Barrio Cuarto

Consejo de los
Blenes Comunales

Casa Comunal
Asamblea de Barrio 1

Casa de la Cultura
Asamblea de Barrio 2

KataperakiGa
Ronda comunitaria
Consejo de Honor y

Justicia

Karhakua
o Barrio Tercero

Fuente: elaboracmn propia con base al Plano Urbano de Cherén (2015)

68



Posteriormente, empecé a reconocer lo que aqui Ilamo agrupaciones no
institucionales, pues méas alld de la Estructura, existe organizacion en la comunidad, su
convivencia y sus observaciones forman parte de la politica interna de Cheran. Cabe aclarar
que lo que en la literatura metodoldgica se conoce como unidades de observacion, fueron
abarcadas en funcion de mis capacidades para ir construyendo mi objeto de estudio. Y la
principal motivacion de convivir en varios espacios y con distintos segmentos de la
comunidad, fue para ir reconociendo la interaccion y los juegos de poder.

De este primer periodo, debo destacar que lo mas valioso fue el poder construir una
imagen mas acorde a la actualidad, pues habia leido literatura sobre los momentos de mas
agitacion, pero no se comparo con la experiencia de estar en la comunidad. Ademas, en este
momento construi algunas relaciones, que me permitieron volver con mayor tranquilidad a
Cheran en mi segunda visita. Cabe aclarar que a mi salida de Cheran, en esa primera ocasion,
tuve miedo. Al inicio senti una dificultad para ajustarme entre la observacion hacia mi
persona y las diferencias, especialmente con respecto a la alimentacion (cuestion descrita en

la introduccion).

Imagen 2.2 Vivero forestal comunal “San Francisco”, CBC

RO FORESTAL'COMUNAL. 7
: JSANSERANCISCO™ 7 b
DE LA COMENIDAD INDIGENA DE
CHERANCER, =
o X - “

Fuente: Carolina Mérquez, 2015
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Para mi segundo periodo en Cheran, vivi en un espacio ubicado en el Barrio Karhakua
0 Tercero, que el sefior Miguel puso a mi disposicion, ademés él tuvo la amabilidad de
tomarse un tiempo para compartirme algunos sentidos y palabras de la lengua p“orhé, y
estuvo al pendiente para apoyarme en lo que requiriera. Este enlace, lo agradezco a dofia Gris
y el sefior Luis, parte del CBC. Para esta ocasion, pude visitar las asambleas de los cuatro
barrios, aunque no todos con la misma frecuencia, pues en muchas ocasiones se planificaron
reuniones simultaneas en barrios distintos. Al tener que elegir, decidi acudir con mayor
constancia a las Asambleas de los Barrios Tercero y Cuarto, dado que son las asambleas que
tienen reuniones mas frecuentes y con mayor asistencia. En todo caso, también significé tener

noticia de lo sucedido por terceros.

Imagen 2.3 Asamblea de Barrio Cuarto

o,

ASAMBLEA BA®0 CUARTO
PARFRUTINI =

" *

Fuente: Carolinagl\‘/ﬁrquez, 2015

Igualmente, solicité acceso para conocer el trabajo y la convivencia en algunos de los
Consejos Operativos del Gobierno Comunal: el Consejo de Procuracion, Vigilancia y
Mediacion de Justicia, mejor conocido como Consejo de Honor y Justicia (CHJ); la Ronda
Comunitaria y el equipo de Guardabosques; y el Consejo de los Bienes Comunales (CBC).
Conviene subrayar que la preferencia por estos tres esquemas organizativos tiene que ver con
las demandas que inicialmente fueron presentadas al Estado: seguridad, justicia y

reconstitucion del territorio. Pero al ser legitimado su derecho a autogobernarse, el GC
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retomo estas tres areas para trabajar al interior de la comunidad.

No obstante, modifiqué mi observacion cuando me percaté que la comunidad va méas
alla de las instancias gubernamentales, a través de la distincion que la misma gente hace, en
sus palabras, entre el Movimiento y la Estructura, 0 mas actual, entre la Asamblea y la
Estructura. Estos Gltimos son las comuneras y comuneros que conforman el GC. También
debo sefialar que existe otra parte que no estd en ninguno de estos dos segmentos, me refiero
a quienes apoyan a los partidos y parcialmente al Rancho Casimiro Leco. En este estudio no
profundizo en la dindmica partidista (por cuestiones de tiempo), pero tuve cercania con
algunas de las personas que apoyan este esquema y tuve referencias por medio de la red de
colaboracidn. Por lo apremiante del tiempo, tampoco profundizo en la situacion del Rancho
Casimiro Leco, a pesar de que si tuve noticias y conoci fisicamente este lugar. Entonces,
reconozco su existencia como parte de las agrupaciones de poder en Cheran, pero no
ahondaré en ello como tal.

Fue entonces, que tuve la motivacion de cambiar la rutina, y de eso derivo el
encuentro con distintas personas y en diferentes escenarios, de ahi el tercer segmento, donde
sefialo los acontecimientos en ambientes familiares, en el mercado y en festividades de la
comunidad. Ahi puede vivir y entender los esquemas organizativos, sentires y significados:
la distribucion de tareas por sexo y edad, la importancia de la comida y el continuum entre el
campo y el hogar. En general, es un mundo que ameritaria al menos otra tesis para alcanzar
a transmitir. Estoy de acuerdo con Maria Lugones (2012: 135) cuando dice que “no es una
cuestion de categorias, sino de seres donde la imposicién dehumanizante colonial es vivida
por seres que no son describibles como una unidn de categorias™.

Conforme fui estableciendo relaciones cercanas, pude convivir con hablantes de la
lengua phoré, entre los que destacan personas mayores, que cuentan con el mayor estatus en
la comunidad, es decir el de tata (abuelo) o nana (abuela) k“eri (grande de experiencia, en
lengua p'orhé). A partir de esta convivencia, aprendi algunas palabras y sentidos del
pensamiento p’uréhpecha. Pero ademé&s, me encontré con algo inesperado, pues estas
personas constituyen la memoria viva de la comunidad y tienen muy claro el proceso de
precarizacion que se ha dado a través del tiempo. Asi, puedo decir que dentro de los criterios
para compendiar las voces en la comunidad, sucedid lo que sefiala la feminista descolonial

espafola Javiera Cubillos (2014: 279) “integrando una mirada critica respecto a las relaciones
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de poder que estructurarian el discurso politico y una perspectiva interseccional, pensada

desde la Colonialidad del Género”.

e las mujeres en las festividades

Y E—

-'.'M"ujere's sirviendo co}ndas y churipo antes
4 de la Fiesta de Santa Inés, Barrio 4°

Fuente: Carolina Méarquez, 2016

Ademas, conté con la colaboracion de algunos portavoces de la comunidad, que desde
mi punto de vista, forman una representacion politica no institucional. Esta conformado por
pocas mujeres y en su mayoria hombres, que participaron en la extinta coordinacion del
Movimiento, en alguna tarea de seguridad o como parte de la actual comision politica. Son
elegidos por la misma comunidad para cuidar sus intereses y hacer contrapesos con el mismo
GC. Es una manera de asegurarse de que su forma de ver las cosas, como comunidad, sea lo
mas fiel posible en la interlocucion con el Estado. En términos de la propia politica interna
esto es un cargo honorable, es decir que para tomar este espacio, la comunidad moralmente
avala esa intermediacion. Ademas, quienes cumplen esta funcion lo hacen por dar un servicio
y esto es lo méas importante en el esquema de valores compartido: Iretani marhuakuani, servir
al pueblo. Tiene que ver con la manera de hacer politica de forma tradicional y es lo que se
ha tratado de traducir en el Proyecto Comunal para vindicar una forma de vida.

En esas fechas, tuve que hacer otra eleccidn, pues es humanamente imposible tener

una cobertura de todos los segmentos que componen la comunidad. Y aunque tuve
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convivencia con algunas nifias y nifios, pasé mas tiempo con las personas entre 17 y 90 afios,
con varias personas se dio una relacién cercana y de confianza, muchas veces en familia o en
grupos no institucionales, ademas fui recibida “como una comunera mas” por la Fogata 27
del barrio tercero, que era la que me correspondia por el lugar donde vivia. También ésta
cercania se dio con algunas personas del GC, tanto el correspondiente al periodo 2012-2015,
como el vigente para el periodo 2015-2018. Son estas relaciones las que nombro como red
afectiva de colaboracion, con su guia pude conocer a personas que no estan tan visibles en la
dindmica y personas que pasaron por alguna situacion de violencia, con o sin denuncia.

Con respecto al listado de victimas visibles y reconocidas por el Estado, surgio una
interlocucion para exigir justicia, encabezada por las mujeres, a excepcion de un hombre.
Puesto que, a primera vista son ellas en su condicion de parejas, quienes han encarado el
proceso de responder por quienes fueron asesinados, desaparecidos y dafiados de otras
maneras. Aunque la continuidad de la violencia por otros medios trastoque al resto de las
relaciones en la comunidad, es decir, la excepcionalidad en la aplicacion de justicia, quiero
aclarar que los casos que si tienen denuncia alguna vez se agruparon para demandar justicia
ante el Estado, pero en las unidades de observacion les he puesto a nivel individual porque
ya no actlan de manera colectiva. En términos generales, su presencia en la politica interna
y en la interlocucién con el Estado es periférica o nula en algunos casos. A pesar de que les
preocupa la injusticia y, en general, estan al pendiente de lo que ocurre.

Entonces, la eleccion de este tipo de casos fue a partir de reconocer alguna forma de
vulneracién en un sentido amplio. Y por eso no solo me limité a los casos que tienen
denuncia, pues el dafio no se reduce al listado de delitos que estan sefialados en la legislacion.
En consecuencia, tuve noticia de las experiencias de la devastacion del predio comunal, de
la tristeza que esto causO y la muerte por enfermedad. También de las experiencias de
amenazas, extorsiones, intentos de homicidio; mujeres jévenes y grandes que vivieron algin
acoso por parte de los talamontes, violacion o privacion ilegal de la libertad; los casos en que
hay algin familiar desaparecido o asesinado. Ademas, tuve progresivamente noticias sobre
los lugares donde ocurrieron los hechos, tanto en la mancha urbana como en el territorio
comunal y fuera de sus limites. De ahi que haya podido hacer una localizacion de los espacios
donde ocurrié la violencia, con ayuda del equipo de Guardabosques (parte de la Ronda

Comunitaria), que dicho sea de paso, agradezco que me ensefiaran el bosque. Con ellos me
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di cuenta de las exigencias de su labor en materia de seguridad.

En consecuencia, pude hacer un listado de personas que vivieron alguna vulneracion
y, entonces, para el Gltimo periodo de mi trayecto en Cheran, me dediqué a hacer entrevistas
etnograficas. Por el formato tan flexible que tiene la modalidad etnografica fue incalculable
la cantidad de veces que sostuve platicas informales sobre el proceso de vulneracion en
Cheran y la respuesta de la comunidad. Unas fueron méas semi-estructuradas que otras, sin
perder el carécter etnografico, pero eso se debié a que no todas las personas tienen
disposicion o tiempo para entablar mayor cercania. De todos los casos de violencia, solo dos
mujeres no accedieron a tocar el tema, aunque dieron autorizacion verbal para mencionar lo

ocurrido con sus parejas.

Imagen 2.5 Guardabosques en campo

Pude entonces comprender el sentido de la interaccién con quienes vivieron la
violencia en carne propia, qué hicieron al respecto, quiénes han activamente incidido en el
curso del movimiento y como. Pude reconocer que hay gente que lo hace en términos
politicos a nivel interno o en interlocucién con el Estado; hay quienes hacen el trabajo
operativo, sea en seguridad, reconstitucion del territorio y en formas no securitarias de
proteccion. También, hay quienes fueron clave en otro momento, pero actualmente no

participan publicamente por un hastio en las relaciones de poder al interior de la comunidad.
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En retrospectiva, son 55 las entrevistas documentadas en audio, y el nimero total de cartas
de consentimiento informado firmadas es de 43. No obstante, hay un nimero imponderable
de charlas y entrevistas no registradas en audio, pero si en las notas de campo. Con relacién
a la cantidad total de casos de vulneracion que tuve noticia directa, fue de 93 personas; fuera
un testimonio directo, de algun ser querido; o indirecto, de alguna persona cercana (vecino o
compafieros de trabajo). De esa cifra, entrevisté directamente a 44 mujeres y hombres que
tuvieron alguna vulneracion directamente en sus cuerpos.

Tambien refiero algunos puntos criticos durante mi estadia, primero con relacion al
uso de instrumentos, a las técnicas elegidas y a la experiencia en campo. Posteriormente,
abordo la cuestion de seguridad en funcion del campo. Y por dltimo, quiero recuperar la
matriz descolonial como herramienta analitica de la experiencia colonial de género en la
observacidn participante.

Asi que comienzo con la toma de fotografias, que se dio en funcion del clima de
permisividad y pertinencia en el campo. De manera puntual, el registro fue mediante la
camara de mi dispositivo celular para obtener imagenes de escenarios, actores o eventos
significativos para este trabajo. También tuve autorizacion verbal para grabar la entrevista
sabiendo que ésta tiene un caracter académico. Todo con el objetivo de tener un registro fiel
al cual remitirme, también para no obstaculizar la atencion.

Con relacion a la revision documental, primero durante el trabajo de campo algunas
personas aportaron de forma voluntaria algunas pruebas para contribuir a la credibilidad de
su dicho (cuestion que no habia puesto en duda). Otras veces, de manera intencional solicité
algin dato. En ese caso, estan dispuestos como anexos algunas solicitudes por parte de
miembros de la comunidad -como autoridades comunales- a instancias de gobierno
solicitando seguridad en el territorio comunal. Por otro lado, tras haber procesado el dato, me
remiti a fuentes diversas para triangular o complementar algunos puntos que quise destacar,
especialmente el contexto geopolitico en el que se encuentra inserta la comunidad de Cheran.
Ademas, que tuve acceso a una copia del Plano Urbano de Cheran. Por su parte, los ex-
miembros del CHJ 2012-2015 y la Ronda Comunitaria, aportaron un mapa del territorio
comunal que ellos mismos hicieron y, por lo tanto, esta muy completo, pero tuve que omitirlo
por las condiciones de la imagen. Fue asi que decidi hacer uso del Atlas Comunal que fue

provisto por el CBC, con algunas modificaciones para poder ubicar el dato.
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También quiero hacer una aclaracidn con respecto al proceso de entrevista, pues hubo
preguntas que no fueron realizadas a ciertos actores, por la impertinencia con respecto a su
experiencia u ocupacion. Con relacion al uso de la carta de consentimiento informado, me di
cuenta de la otra forma de concebir las relaciones, esto es que la palabra es valorada antes
que un escrito en Cheran. A partir de un disefio hecho desde una logica occidental, el
documento aparecid innecesario 0 como si estuviera poniendo en duda esa confianza y, en
dos casos, hubo suspicacia sobre el escribir su nombre o firma en la Carta. Por otro lado, cada
encuentro fue Unico y eso se refleja en el tipo de preguntas, la duracién de la misma
entrevista, el tono afectivo, los tiempos y la manera en que fluye la informacion por parte de
las personas participantes.

Hubo una mujer que cuando le mostré mi interés por saber su experiencia de
violencia, irrumpi6 en llanto diciendo “pensé que no ibas a venir, que a nadie le importaba
lo que nos habia pasado”. La entrevista con ella fue altamente afectiva, nos abrazamos y
mientras me contd, estuvo preparando de comer para mi. Como es posible imaginar, no
tocamos sélo ese tema y mas que preguntar, estuve escuchando atentamente y sélo en dudas
muy precisas intervine. Por otro lado, hice una entrevista a un hombre que participa en la
Estructura y se mostré tan serio y breve en todas las respuestas, que fue la de menor duracion,
esto a pesar de ser de las personas mas accesibles para participar. Estas dos reacciones
afectivas y verbales dan muestra del modo en que se reproduce la colonialidad de género: se
construyen las relaciones sexo genéricas con una autorizacion para mostrar las reacciones
afectivas hacia las mujeres (y a desplegarse con mayor soltura con otras mujeres), no asi en
el caso de los hombres. Por otro lado, el mismo hecho guarda relacion con el lugar que ocupan
en la comunidad, pues el estar dentro de la Estructura compromete a mantener una reserva y
cuidado de la imagen.

Considerando lo anterior, quiero abordar los desafios del trabajo de campo
etnogréafico y, al mismo tiempo, enmarcarlos en relacion a la matriz colonial de poder. Uno
de ellos guarda relacion con la distancia artificial entre mestizos e indigenas, pues para lograr
una aceptacion en campo estan de por medio las precauciones que la propia comunidad puede

tomar con respecto a las personas consideradas turhisi®’. Por mi parte, en un inicio tuve miedo

37 Esta palabra es usada en la meseta p“uréhpecha para designar a personas hablantes de espafiol 0 mestizos.
También al interior de la comunidad, sefiala despectivamente a quienes reproducen pensamientos mestizos.
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de ser torpe e impertinente, o de que la comunidad misma me rechazara. En definitiva la
comunidad de Cheréan fue muy receptiva y calida durante mi estancia, ahi aprendi de historia
viva, aprendi de la naturaleza y de otras maneras de hacer politica y de ser familia,
ciertamente no acabaria de enunciar todas las experiencias gratas que pasamos. Pero a pesar
de todo el carifio y cuidado mostrado por mujeres y hombres de la comunidad, fue dificil en
lo personal, y aqui expongo un primer incidente que incluso me generd duda de volver a
Cherén.

Ocurrio6 al final de mi primera estadia, cuando un comunero hizo un comentario
publico sobre la posibilidad de tener “orejas”, es decir, una infiltracion de gobierno.
Evidentemente hizo alusién a mi presencia, siendo que en ese entonces me habia presentado
formalmente y ya muchas personas me identificaban. Pero en ese momento, a pesar de
entender que eso es una manera de proteccion, me llené de angustia, al punto de no querer
salir a la calle, pues fue una exposicion inesperada. Aungue tuve contencion afectiva in situ
por parte de Esther Garcia, y telefénica por parte de mi madre y mi pareja, fue hasta después
de una charla con la Dra. Sheridan, mi lectora externa, que asumi que vale mucho mas ser
genuinay relajada con respecto a los propios habitos, y pude sobreponerme y estar lista para
mi siguiente visita.

Durante los siguientes tres meses de mi estadia, me senti mucho mas dispuesta a
aprender y desaprender, tras haber digerido el shock cultural y las dificultades de mi primer
mes. No obstante, hacia el cierre del trabajo de campo en 2016, recibi una amenaza directa.
La modalidad que ejercid la violencia fue mediante una aproximacion sucesiva de
intimidacién, generando miedo con comentarios alusivos aplicados a otras personas.
Después, directamente me advirtieron de la posibilidad de hacerme dafio si mencionaba los
conflictos internos de Cheran, porque “la ropa sucia se lava en casa”. Mi reaccion fue aclarar
gue mis intenciones eran de estudio e investigacion, de ninguna manera perjudicar a la
comunidad, y me indigné. Posteriormente, comparti esta situacion con miembros de la red
afectiva de colaboracion, como un intento de proteccion.

Finalmente, durante la negociacién de mi lugar, me senti a prueba, necesitaban saber
quién era yo, cuales eran mis intenciones y si tenia resistencia fisica (como las mujeres de
Cheran). Pero fue la vigilancia que mencioné antes lo que me generd angustia. En esos

momentos, mi pareja hizo gran labor de contencion afectiva.
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Por otro lado, en los dos periodos que vivi en Cheran, el ser clara en las motivaciones
e intereses de mi presencia en el lugar, asi como mantener la disposicion para escuchar y
platicar sin guiar activamente, me ayudaron a ir aprendiendo en conjunto, colaborar y ser
receptiva. Asi fui entendiendo- un poco- la manera de pensar y sentir, que al mismo tiempo
fortalecio los lazos afectivos. En particular, fue una manera de mostrar respeto y no someter
a la gente a que respondieran mis dudas turhisi y académicas de forma abrupta.

Por otro lado, el hecho de ser mujer me permitié generar una relacion de cercania y,
al mismo tiempo, la edad y el ser turhisi, generd ciertas particularidades que hablan de la
subjetividad y los controles coloniales. En el caso de mi relacion con las mujeres, hubo
simpatia, confianza y apoyo para ingresar a distintos espacios. También pude constar la
proteccion y cuidado sororal, pues ante situaciones de enfermedad u otras situaciones
desagradables, estuvieron al pendiente de mi. Igualmente pude generar una relacion de
confianza reciproca con varios hombres. Y en conjunto lo que sucedio es que ocupé un lugar
muy familiar, al mismo tiempo que la dindmica en la comunidad suele ser asi. Eso favorece
la proteccion como comunidad, pero al mismo tiempo se ejerce una vigilancia moral mayor
sobre la sexualidad.

La cuestion de la edad y el estado civil guardan relacidn con lo sexogenérico, eso fue
mas claro durante mi segunda estadia, pues al volver, mi pareja me acompafié durante dos
dias, y la reaccién que observé fue un cambio en el trato: la atencion se concentré en él. Ante
su ausencia, entendi que al estar con él, yo tenia otro estatus, pasé a ser Tembukata o Uarhiti:
mujer casada sin hijos. Y de ahi, muchas de las charlas casuales con la gente, hombres y
mujeres, giraron en torno a €l, sin concebirme como una persona aparte. Ciertamente, en la
moralidad comunitaria, las mujeres deben de casarse (legalmente o en unién libre), a partir
de los 15 afios y en la medida en que no se cumple con este mandato, existen moralizaciones
sobre la posibilidad de ser promiscua o lesbiana; y el estar soltera y ser madre sin estar con
en pareja, es concebido como un estatus cuestionable. No ocurre igual en los hombres, que
tienen mas flexibilidad con la distribucion del tiempo social y en su sexualidad. Y cuando
empecé a entrevistar con mayor frecuencia, el hecho de verme con hombres ameritd que otras
mujeres hicieran recordatorios sobre mi pareja o comentarios laterales para poner los limites
monogamos. Pero también el ser turhisi implica una sexualidad potencialmente riesgosa para

la estructuracion de las relaciones de género al interior de la comunidad, por saber que tengo
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otra forma de vida.

En otro aspecto, las tareas sexogenéricas por edades fueron la manera mas explicita
de la imbricacion con la clase social, observable en la dicotomia campo-ciudad. Con esto no
quiero reducir la organizacion social a la experiencia colonial, sino que ésta forma de
distribucion de roles tradicionales p“urhépecha y es resignificada desde la frontera pablico-
privado que caracteriza la politica occidental. En ese sentido, aunque la forma de hacer
politica desde el fogdn de la casa (como se hace en Cheran) contradice esta particion de la
realidad, operan como un grillete para pensar desde las diferencias de ser mujeres, y la
participacion consecuente. En ese sentido acttan las limitaciones artificiales de lo privado,
donde la participacion de las mujeres se ve permeada por el ocultamiento de las necesidades
de las mujeres bajo la idea de una comunidad homogénea.

En suma, pude constar que el trabajo de campo cualitativo requiere de ubicar el cuerpo
para comprender las relaciones. Ademas requiere de la transformacion del mismo y reconocer
los propios cambios como un aprendizaje de la dindmica, pero que eso genera una huella
también en mi subjetividad.

Durante la creacion del itinerario en mi primera experiencia, trate de prever cuestiones
y estar preparada, metodoldgica, tedrica y fisicamente. Pero aun asi, cambid el recorte de la
temporalidad de mi estudio, las unidades de observacion y, por supuesto, la cuestion
geopolitica e histérica que he agregado, es una contribucion de la red afectiva de
colaboracion. Pues jamas me imaginé planteando esa perspectiva, a pesar de que la eleccién
de las teorias aborda esos aspectos. Lo que sucedié es que no esperaba encontrarme con
elementos tan claramente identificados por la comunidad, mucho menos que las personas que
vivieron en carne propia esas situaciones estuvieran vivas, con una memoria intacta y jamas

hubiera entendido el papel que tienen en la comunidad desde los libros.

2.4 Sobre como andar sin perder el rumbo

¢Y después del viaje qué sigue? Lo primero es reconocer lo que sefiala la antrop6loga
feminista descolonial Julia Suarez-Krabbe (2011: 187) “una tiene un conocimiento limitado
de cualquier grupo del que una no es miembro”. ;Entonces, cOmo poder construir

conocimiento que pueda ser util? Como una alternativa me basé en las propuestas de tres
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feministas descoloniales para tender un puente entre el cuerpo y los procesos para brindar
una validez cualitativa de un modo distinto. Me refiero a los aportes de Julia Suarez- Krabbe
(2011), Ochy Curiel (2014) y Esther Fernandez (2015) sobre la reflexividad, la saturacién de
categorias, la triangulacion y la transferibilidad.

¢ Como descolonizar y tener un proceso sistematico para construir el dato? Dice Julia
Suérez- Krabbe (2011: 197), que “estos criterios estan en la realidad. Mas especificamente
estan en el grado en que sirven o no a los fines de la liberacion- fines que se fijan en
movimiento dialéctico, inseparable de la realidad. Requieren, pues, metodologias de la
cercania o de la proximidad”. Como en todo proceso humano, es reconocer que la
subjetividad esta en juego y que gracias a eso, pude comprender gran parte de la dindmica en
Cheran con relacion a la vida y la muerte. De igual manera, implica asumir una
responsabilidad durante todas las etapas de investigacion.

En atencion a la reflexividad del feminismo descolonial brindada por Ochy Curiel
(2015), he desplegado en la introduccion del texto una sintesis de la matriz colonial de poder
que me atraviesa, al igual que la eleccién epistemoldgica delata mi postura sobre la
vindicacion de la vida politica que se ha gestado en Cheran. En consecuencia, como afirma
Esther Fernandez (2015: 63) la reflexividad esta en funcion de “la capacidad de compromiso
con esa lucha”. De ahi que la redaccion de este texto haya sido pensada para hacer accesible
la lectura tanto para la academia, como por la comunidad y convertir este proceso en un viaje
donde he precisado los pasos que he seguido y las personas con las que he dialogado. Esto
va desde mi asesora y lectoras, pasando por las personas interlocutoras en el aspecto tedrico
y académico, hasta la produccion de conocimiento posible desde y con las comuneras y
comuneros.

Otra propuesta descolonial, es sobre el consentimiento de la comunidad para realizar
este estudio, y que consistio en exponer formalmente mi interés y motivos de investigacion
al inicio del trayecto, tanto a las personas que fungen como representantes en la estructura de
Gobierno Comunal (periodo 2012-2015 y 2015-2018), como con el resto de las personas con
las que tuve/tengo cercania. Pero ademas, en mi caso también esta la promesa de volver, con
el objetivo de hacer una devolucion del trabajo realizado. En este punto, debo confesar que
antes de mi segunda estancia, no tenia muy claro como podria contribuir, pero al adentrarme

en los testimonios y experiencias de la comunidad, pude imaginar como podrian usar este
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estudio como insumo en el proceso de justicia social que esta pendiente.

Imagen 2.6 Culminacion del trabajo de campo

p o

Fuente: Carolina Marquez, 2016

Con respecto a lo que en la literatura metodoldgica se conoce como la transferibilidad
en el estudio (Martinez, 2012:), ésta consiste en contextualizar la realidad en Cheran y la
manera como fui adentrandome a ella, con las decisiones y cambios que realicé en el trayecto.
De igual manera, el papel de la red afectiva de colaboracion juega un papel fundamental, a
pesar de no encontrarme en Cheran al momento de sistematizar o de corroborar algunas
interpretaciones, es lo que Rolando Sanchez (2008) menciona como los informantes clave,
que contribuyen a otorgar rigurosidad al estudio.

Con relacion a la saturacion de categorias (Arias, 2000), entendido como un criterio
para saber si es pertinente culminar el trabajo de campo, eso sucedi6 hasta que senti que habia
alcanzado un nivel de comprension sobre el fendmeno que involucra la revaloracion de la
vida. Pero también cuando logré encontrarme con una gran mayoria de las personas y/o
familias que vivieron alguna situacién de violencia. De ahi que para construir mi objeto de
estudio de forma rigurosa, usé el criterio conocido como triangulacion metodoldgica, segln
la investigadora colombiana Mercedes Arias (2000), que consiste en tomar varios puntos de
referencia. Cabe decir que el psicologo estadounidense Robert Stake (1999:95), menciona
que el uso de la triangulacion es pertinente para corroborar los datos y supuestos relevantes.
Por eso me vali de dos tipos de referencias: de fuentes y de técnicas (Arias, 1999).

De cualquier manera, cabe afirmar que, es improbable que concuerden los dichos de

forma perfecta dada la heterogeneidad de la comunidad. Por lo tanto, el muestreo tedrico se
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complementa y fortalece con la idea de Fortino Vela (2008), pues menciona que lo relevante
consiste en encontrar el potencial de cada caso para comprender el proceso y poder perfilar
algunas inducciones en contexto. Entonces, la triangulacion de fuentes consiste en que al
asumir distintas funciones en las relaciones afectivas, lo 16gico es que fluya informacién
distinta con mayor o menor intensidad, dependiendo de la profundidad y confianza que se
alcance. Steve Taylor y Robert Bogdan (1990) sefialan que la negociacion del propio lugar,
como la accesibilidad o dificultad de ingresar a los escenarios, permite una comprension de
los significados porque en el fondo, es posible observar las demostraciones de poder en las
jerarquias y la cualidad de los vinculos.

Con respecto a la triangulacion de datos, es Util para dar consistencia mediante las
dos técnicas etnograficas usadas. Pues ambas son “dos formas de produccion de informacion
complementaria” (Velasco y Diaz, 2006: 34). Igualmente, en algunos casos volvi a la revision
documental para corroborar o complementar el dato. También reconozco que la parte mas
dificil es poder balancear las fuentes para tener claridad sobre la ocurrencia de algin suceso,
teniendo en consideracion que cada una de las voces tiene matices y sesgos, incluyendo la

propia.

2.5 El proceso para compartir esta experiencia

Después de todo el aprendizaje ¢como seleccioné y organice para que fuera comprensible?
Lo primero fue hacerlo comprensible para mi, retomar lo que habia entendido sobre el campo
mas alla de los apuntes, y que cambio mi entendimiento sobre la teoria, al tiempo que me
permitié comprender el sentido que tiene la revaloracion de la vida en Cheran. Considero que
es lo que se emparenta a la corporalizacién tedrica, construyendo desde la escucha y los
afectos, cuestion discutida en la epistemologia. Desde Maria Luisa Tarrés (2008) es un
tratamiento del dato mediante una interpretacion comprehensiva.

Posteriormente, tras haber realizado la transcripcion de los audios y releido mis notas
en campo, me tomé un tiempo para pensar sobre el material y valorar de qué manera eso
ayuda a comprender la revaloracion de la vida. El primer conflicto fue que tenia mucho
material y tuve que tomar decisiones en funcion de los objetivos del estudio, de la induccion

que me permitiera perfilar el objeto de estudio y del tiempo que disponia para hacerlo.
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Entonces, opté por reservar una parte para trabajarlo en otro momento. Ademas, la
organizacion tiene la finalidad de hacer inteligible y transmitir los significados de la
comunidad (Velasco y Diaz, 2006), pero en este caso, también es hacer la operacion a la par
que se traducen los hallazgos y el recuento tedrico para hacerlo comprensible a la comunidad.
Es un trabajo en doble via y me llevd momentos de mucha angustia.

Me apoyé en las fases de la sistematizaciéon inductiva que ofrece el investigador
mexicano Luis Gonzélez (2003: 159): a) conceptualizar, b) categorizar, c¢) organizar y d)
estructurar. Esta forma de tratar el dato es util porque se aprovecha la cualidad abierta y
circunstancial de la construccion del dato etnografico. Me refiero a que se accede a los
significados y relaciones gradualmente, en funcién de eso es posible perfilar categorias y
posiciones tedricas con relacion a los hallazgos en campo. Entonces, lo que en algun
momento fue una idea vaga sobre la revaloracion de la vida, cobré un sentido vivo en la
comunidad y fue parte de la primera fase. Sirvié como una unidad de analisis y sirvio para
ordenar los datos. En este aspecto, Luis Gonzélez subraya la importancia de adjudicar una
interpretacion personal, en lugar de respetar los significados de las personas que participan
en el estudio. No obstante, me parece que mas que optar por una u otra, en este caso he
elegido la coexistencia o complementariedad de categorias.

Esto corresponde a la segunda fase, donde varias ideas agrupadas en campos
semanticos corresponden a la fase de categorizacion y esto sirve para unificar un criterio, sea
creado o retomado de las unidades de analisis. Entonces, las categorias que habia perfilado
fueron una brdjula para sistematizar: éstas son la violencia de Estado, la subjetividad y la
revaloracion de la vida. En el proceso de discernimiento entre categorias que me permitieron
entender el fendmeno con mayor precision, me llevé una gran sorpresa al percatarme que
habia muchos elementos que me permiten darle sentido al proceso de precarizacion previo a
la aparicidn tacita de la excepcionalidad en la violencia de Estado. Otra sorpresa fue darme
cuenta que habia un patron entre las personas que habian sido dafiadas, y con eso poder ir de
esa particularidad a una generalizacion sobre el modus operandi de la violencia.

Después, fue posible proseguir con la organizacion, que consiste en generar una
relacién logica entre las categorias. Y en ese sentido, también fue un ejercicio interesante ver
como se interrelacionan los elementos que problematicé y coémo hubo cuestiones que se

salieron de foco, con relacion a la teoria. Entonces, el proceso de sistematizacion también me
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Ilevd a volver a la teoria para hacer una valoracion sobre si los conceptos y esquemas que
tenia eran suficientes herramientas para dar cuenta del fendmeno que observé. Y lo que he
presentado hasta ahora en el capitulo 1 y en el apartado 2.1, son producto de ese retorno a las
reflexiones sobre el fendmeno politico de la violencia, la vida y la subjetividad. Esto es la
concrecion de una explicacion de la violencia y la revaloracion de la vida esta contenido en
la Figura 2.1 Revaloracion de la vida, un esquema explicativo.

Con respecto a la Gltima fase inductiva, consistié en pasar a una estructuracion de los
datos mediante un esquema que permitié responder a la pregunta de investigacion y consumar
los objetivos planteados. Con respecto a la estrategia de andlisis, Joey Sprague (2005)
menciona que hay dos tipos de lecturas: una vertical, que consiste en un guion analitico que
concuerda con el objeto de estudio y las categorias de interés; y otra horizontal, que refiere
a los topicos que emergieron por parte de las y los participantes. Me parece que en el apartado
2.3 sobre los detalles del trayecto, me permito en gran medida dar una idea de como procuré
hacer una lectura dialdgica entre ambas maneras de construir el estudio. También la matriz
colonial de poder, me permitio enriquecer el analisis con la interrelacion entre distintas
formas de opresion en conjunto y no por cortes separados. Por ejemplo, lo que recapitulé en
la Gltima parte del punto 2.3 de este capitulo.

De ahi, me tomé un tiempo considerable en simplificar y sintetizar los hallazgos y
procesos, usando esquemas, cuadros, tablas, figuras y mapas; en este Gltimo punto, recibi
ayuda de tres amistades, Argelia, Guerry y Claudia, para editar un mapa del territorio
comunal gue dispuse como anexo. En esta parte, tuve consideracion de las advertencias que
Magrit Eichler (1988), académica feminista critica, pone a disposicion en su metodo no
sexista y no androcéntrico. La primera de ellas, se llama ginopia, que implica no ver a las
mujeres y la misoginia, el odio a las mujeres. Otra cuestion es sobre-generalizar, cuando un
estudio considera un solo sexo, pero se presenta a si mismo como aplicable a ambos y
mediante un lenguaje sexista.

De fondo, eso significa que existe otro error, llamado insensibilidad al género y
consiste en ignorar el sexo como una variable social. El cuarto error, consiste en un doble
estandar, y funciona a partir de una apreciaciéon desigual, mediante una evaluacion de
situaciones idénticas, pero con diferentes significados para los hombres que para las mujeres.

Por lo general, esto va acompafiado de otro elemento que puede identificarse como
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propiedades de acuerdo al sexo. Este, se deriva del doble estandar e implica atribuir
cualidades como si fuese intrinseco a un sexo y esto es instrumentado para construir
jerarquias dicotémicas. Igualmente, la dicotomia es un sub-aspecto del doble estandar e
involucra creer que los sexos estan reducidos a lo bioldgico para exagerar las diferencias y
similitudes.

Por Gltimo, el familismo consiste en creer que la familia es la unidad mas pequefia de
andlisis y se asume que un solo evento afecta uniformemente a todas/os sin distincién entre
sus miembros. En este caso, mas que reducir a la familia, es ocultar a las mujeres bajo una
idea de comunidad homogénea. Cabe aclarar que esta forma de sexismo entra en
contraposicion con los marcos de reconocimiento de la comunidad y por otro lado, con la
imposicion de una vision occidentalizada de las relaciones. Entonces, para salvar el punto,
decidi hablar de distintos niveles de corporalidades comunitarias, individuales y colectivas.
Porque finalmente no se trata de fomentar las dicotomias, sino de construir en conjunto,
hombres y mujeres en relacion, en maneras diferentes de vincularnos preservando la dignidad
colectiva e individual. Y con esto pretendo subrayar que la idea no es incurrir en una
imposicion occidental, porque los parametros deben ser establecidos desde distintos lugares
de enunciacion: en conjunto, en contexto, y con un sentido critico de las opresiones maltiples.

Como una sintesis de todos los elementos que componen este proceso, ofrezco la
figura 2.5 Hoja de ruta en el caso de Cheran, donde estan contenidos los elementos basicos
y los pasos que di en esta ruta. No sin antes subrayar que no fue un proceso lineal como
aparece en la imagen. EIl hecho de hacer alusién a un viaje, a un trayecto, implica que es un
proceso permeable, y en ese sentido traté de ilustrar las sorpresas, las angustias y los
momentos gratos en esta experiencia. Con todo esto, ofrezco una interpretacion de la realidad
de Cheran, basada en el entrecruce de la reflexién entre la experiencia en campo, las

colaboraciones y una lectura critica de la teoria.
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Figura 2.5 Hoja de ruta
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CAPITULO I1l. CHERAN, SUBJETIVIDAD Y POLITICA

El propdsito de este capitulo es desplegar el entrecruce entre politica y subjetividad en el caso
de Cheran. De manera puntual me refiero a la manera en que los marcos de reconocimiento,
es decir lo que parcialmente se transmite mediante la cultura, esta subsumido por una
regulacién mayor de orden politico. Este argumento esta sostenido en dos ideas, la primera
es que la precarizacién es un acto politico que genera poblaciones vulnerables, y esto crea
una huella en la memoria. Y que al tener una capacidad reflexiva y transmisible sobre las
intervenciones en la poblacion a través del tiempo, se cuenta con un recurso fundamental
para poder actuar en colectivo sobre las condiciones actuales. Ademas, este capitulo esta
conformado por cuatro tiempos pensando en destacar algunos de los aspectos que componen
la subjetividad de la comunidad.

Por eso, transito ente los cuerpos comunitarios, es decir, aquellos espacios y sentidos
que forman parte de la dimension simbolico-afectiva, pero también material de la comunidad
(contenida en el primer apartado); asi como los cuerpos individuales de mujeres y hombres
que se vinculan afectivamente, y que desde sus maltiples experiencias, pueden compartir un
piso comun (segundo apartado). Por supuesto, para eso es necesario hacer algunas
acotaciones sobre la forma en que actGan las intervenciones en la comunidad (tercer
apartado). Y para comprenderlas en forma integra, hay que poner la precarizacion bajo una
mirada historica y geopolitica para entender el proceso. En suma, este planteamiento permite
desnaturalizar las relaciones de dominacion y destacar la posibilidad de compartir el valor de

la vida, edificado desde la comunidad.
3.1 El cuerpo extenso de la comunidad

El siguiente punto consiste en comprender la comunidad de Cheran como un cuerpo,
conformado a partir del valor que tiene la naturaleza, el territorio comunal y los barrios. Y
esto tiene un doble sustento, por un lado esta enmarcado afectiva y simbolicamente como
parte de la conformacion de si mismo, en lo singular, pero también como comunidad. Por
otro lado, es donde se desenvuelve la comunidad, es decir, sus cuerpos individuales y

colectivos. Por lo tanto, corresponde a la dimensién material el lugar donde se despliega el
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poder y es parte constitutiva de su subjetividad. Esto tiene de fondo pensar el cuerpo desde
una dimension amplia, donde las fronteras estan trazadas por la relacion afectiva y simbdlica.
En consecuencia, quiero presentar el Mapa 3.1 para ilustrar los linderos del territorio comunal
y el nombre de sus relieves. Ademas, quiero acotar que la zona urbana se encuentra cerca de
los cerros Juanchan, San Marcos, Kukundicata (en Barrio Tercero), asi como el Cerro del

Borrego y Tucuru (Barrio Cuarto).

Mapa 3.1 Mapa toponimico y otros elementos del territorio
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Imelda Campos (2016), mujer p“urhépecha de 60 afios, del Barrio Tercero, curandera,
campesina y conductora de un programa en la estacion comunitaria Radio Fogata, condensa
el sentir comunitario sobre la naturaleza y el territorio, que expresa una valoracion de la vida

que en p“urhépecha se conoce como kashumbikua:

Tenemos el mismo sentimiento, una relacion sentimental de familia, o sea como
comuneros... Y al bosque, por mi propio sentir de lo nuestro, de lo que nos han heredado
nuestros abuelitos, su forma de pensar ha sido transmitida por ellos hacia nosotros, porque
nunca hemos dejado nuestras tierras, nuestro pueblo. Pues es gozar del territorio que tenemos.
Sentir que soy con los demas, que soy con mi cultura, con todo lo que encierra esta cultura,
nuestra forma de vestirnos, de alimentarnos, de curarnos, porque nos relacionamos y nos
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ponemos de acuerdo ahora td haces esto, ahora yo hago esto (Campos, entrevista, 2016).

Es decir que la naturaleza y los espacios del territorio comunal estan dentro de los
marcos de reconocimiento de la comunidad y son la estructura material para el despliegue
simbdlico de la subjetividad. Esto incluye significados y afectos expresados por la
comunidad, asi como los saberes asociados al trabajo. En este caso, una mujer p“urhépecha
de 56 afos, maestra, del Barrio Primero, a quien me refiero como La Morena (entrevista,
2016), comparte su experiencia: “Papa sembraba su frijol, su maiz, sus calabazas. Y nosotras
ibamos a cultivarlas, a deshierbar, a desahijar, a despuntar y en lo posterior a cosechar. Y a
través de ese trabajo hemos obtenido nuestros valores, el respeto también. Cosa que ahora se
ha cambiado y en la actualidad nos tiene con tanta violencia, con tanta también
discriminacioén”. En este caso, La Morena esta haciendo alusién a una manera en que los
valores mas importantes se transmiten en la comunidad, la kashumbikda. Y aunque dista de
la idea occidental, esta palabra puede interpretarse como respeto en un sentido profundo,

como un modo armonioso de vivir.

Imagen
,;‘6

3.1 Comunero en paraje
O S T '

Por su parte, Tariacuari (2016), hombre p“urhépecha de 75 afios, campesino y
pequefio ganadero del Barrio Parikhutini, un sefior de edad o tata k'eri, quien durante mi

estancia fue uno de los comuneros que se dedicd a ensefiarme el sentido y escritura de la
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lengua porhé, también me explico la relacion de la comunidad con la naturaleza y el trabajo:

No se cortaba asi nomas, tenias que darle la vuelta y habia tiempos, porque primero le sacabas
la resina y luego se ocupaban otras partes del pino y cuando ya se cortaba el pinito, ya habia
dado mucho... todo lo del arbol se aprovechaba y se hacia en orden. No se cortaba cualquier
arbol y era cuando habia luna llena, porque asi se apolilla menos... En el bosque estéa la vida,
habia harto arbol y la gente se dedicaba a sacar resina, de ahi vivia mucha gente, casi todo el
monte se ocupaba en eso...Y mucha gente ahi en Patanziro y todos los cerros allé, en los
planecitos que hay por alla, toda la gente sembraba, cosechaba alla hartisimo maiz, pikuntan
es cosechar, shanini phikuntani, cortar la mazorca. Y all4, como no habia carro, ahora casi
todos tienen su carcachita, entonces recogian y lo iban amontonando, hacian unos montones
grandisimos. Y los peones trabajaban a cambio de un canasto de maiz, casi no se pagaba con
dinero, sino con maiz, por eso el que iba a cosechar y duraba un mes y un mes en la cosecha.
Y el que iba de peodn le duraba para todo el afio, lo que le cabia en el canasto era lo que se
llevaban. Y lo acarreaban con burros o con caballos, cargaba y se venia, y alld amanecia y al
otro dia, otra vez acostalaban y se echaban viajes, unas dos, tres semanas acarreando el maiz,
en bestias o en burritos, 0 en una purembo (carreta) (Tariacuari, entrevista, 2016).

Al retomar la memoria viva de tata o nana k’eriecha, las personas grandes, pude
comprender que los cambios son producto de las disposiciones politicas sobre los marcos de
reconocimiento. Una voz de mediana edad, como la de Domingo Trevifio, hombre
p“urhépecha, del Barrio Segundo, maestro y ex miembro de la Comisidn Politica, ofrece una
aclaracion sobre la manera en que se trabajaba el bosque, por medio del conocimiento que le

transmitié su padre:

Me decia mi papa que anteriormente no cortaban nada mas en un solo lugar, sino que daban
una ronda y asi se iban cortando los arboles que estaban en edad de produccidn, hasta darle
la vuelta y otra vez volvian a iniciar, pero solamente los arboles que ya no producian. A mi
ya no me tocd, le toco a mi pap4, él tiene 110 afios y todavia camina, es un hombre muy
fuerte. Me contaba él que ellos solo eran duefios, pero para la productividad, para la resina,
para sembrar, para la sobrevivencia, pero no para aduefiarse, muchos menos para vender la
naturaleza (Trevifio, entrevista, 2016).

Como puede inferirse, los cambios generacionales crean matices en la comunidad.
Ademas, Cheran esta integrado por 14, 245 habitantes (Velazquez, 2013) aproximadamente,
lo que complejiza la manera en que se comparten los simbolismos. Aunque actualmente no
todas las personas trabajan el campo o en el bosque, pude constar que si hay una relacion de
proximidad afectiva. Esto persiste en la forma en que la gente se ubica mediante los cerros
(Ver Imagen 3.1), en el valor de la alimentacién, especialmente del maiz, que guarda en si

mismo un saber hacer transmitido por las mujeres en la cocina, compartido por la familia en
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las labores propias de la cosecha y por toda la comunidad en las celebraciones.

Imagen 3.2 Una cocina p“urhépecha
Una cocina p'urhépecha
. harigud el comedoy, |
hanini colgando en el techo

Imagen: Carolina Marquez, 2016

Tal como consta el estudio del antropdlogo mexicano, Juan Gallardo (2002), la
naturaleza también esta presente en la medicina tradicional p“urhépecha y en la hechiceria,
practicas que coexisten con la medicina occidental. Es evidente con el uso de la lefia y el
ocote siempre para hacer la parhangua, ya sea para cocinar o simplemente para platicar
alrededor. Diariamente se hacen atoles, es comUn poner un queso recién hecho a asar y hacer
salsas con chile peron en molcajete. Y entre las atenciones sororales, destaca el té de nurhiteni
o0 de cedron como parte del tratamiento para el malestar del estémago. En casa se desgrana
el maiz y se reserva en los shundi, y el shanini se cuelga del techo para secar la semilla, todo

eso es parte de la cotidianidad de los hogares en Cheran.

Se puede comprender que la devaluacion del campo sea producto de la intervencion
politica para liberar el mercado, es decir, una modalidad de la precarizacion que profundiza
las relaciones coloniales de poder. Con respecto a esta tactica para vulnerar poblaciones
enteras, hay antecedentes de investigacion en el analisis de las causas de la migracion,

realizada por la investigadora mexicana Patricia Morales (1982). La antrop6loga mexicana
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Verénica Velazquez (2013), dedica un apartado sobre el impacto del neoliberalismo,
enmarcado en su tesis sobre la reconstitucién del territorio comunal de Cherén. Ciertamente,
la precaridad impacta en los afectos y significados que imprime la comunidad a la tierra,
tanto en el desapego, como en la defensa del territorio y la naturaleza. Esta afirmacion es mas

clara por medio de la voz de la comunera Imelda Campos:

Entonces eso nos hace enriquecernos, cuando unimos la idea, eso es una comunidad
p“urhépecha. Y eso es bien valioso, porque nuestra cultura encierra mucho en si. Eso encierra
el cuidado de la naturaleza, del agua, de la tierra. Y por ejemplo, ahora ya vemos gque muy
poco valora la gente la tierra, porque viene gente de fuera y dice “me rentas o me vendes”.
Facilmente se dejan convencer, lo venden o lo rentan, pero no se dan cuenta que estan
entregado su territorio. Entonces... Eso que hace la gente es delicado en estos tiempos, en
que... pues los empresarios, los inversionistas buscan lugares donde existe una riqueza. Por
ejemplo, podriamos decir, el bosque es una riqueza, el agua es una riqueza, la tierra fértil es
una riqueza. Entonces, cuando nosotros vendemos, estamos automaticamente destruyendo,
terminando con nuestro territorio, con nuestro derecho indigena y damos paso a que otros nos
dominen. Y entonces ahi estamos perdiendo todo, sobre todo nuestro ser p“urhépecha
(Campos, entrevista, 2016).

Imelda refiere varios elementos importantes, por un lado toca la forma en que se
construye la subjetividad en Cheran, expresado en la relacion con Nané Echeri, la Madre
Tierra, es asi como el lenguaje posee elementos simbolicos y afectivos compartidos. Pero
ademas, ella muestra una modificacion de estos elementos que coinciden con la cuestién
econdémica. En principio, remite a la posibilidad de cambiar el sentido de la propiedad
comunal, pues aunque la modificacion de la Reforma Agraria del afio 1992 (Rivera, 2007)
permitid cierto margen en las decisiones y manejo de la tierra, también fue una intervencion
politica que trajo como consecuencia la posibilidad de parcelar y privatizar las tierras
comunales.

Me pude percatar que esta intervencion mino la capacidad para reproducir el sentido
comunal de la tierra en las generaciones subsecuentes, pues en los recorridos con los
Guardabosques pude observar la persistencia del cercado de los predios, y durante mi
estancia en CHJ pude presenciar varias pugnas familiares por la adjudicacion de la posesion
del predio. Por otro lado, Imelda también sefiala el interés geopolitico sobre lo que constituye

el cuerpo material de la comunidad. Estos intereses han sido parte de la historia en la region,
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tal es el caso de la construccion del ferrocarril en el Porfiriato®® (Velazquez, 2013), como
forma de intervenir sobre la region y el interés en la intervencidon sobre el territorio.

Al igual, José Merced Veldzquez (entrevista, 2016), politdlogo p“urhépecha del
Barrio Segundo, compartié su preocupacion por los efectos del Acuerdo de Asociacion
Transpacifico (TPP) firmado por México en el afio 2015%. El cual consiste en un intercambio
libre de aranceles y movilidad de capital transcontinental (Granados, 2014) entre 12 paises*.
El corredor comercial cruza Michoacan para acceder al Puerto de Lazaro Cardenas, la
principal frontera maritima para llegar al Pacifico. De esta manera, Michoacan se convierte
en una entidad de suma importancia en el plano geopolitico. Cheran cobra importancia con
las reflexiones de Merced, pues bajo este esquema comercial, la postura de autonomia de la
comunidad constituye un obstaculo. Cabe destacar que el TPP es considerado como un
tratado recolonizador (De Coss, 2013), por crear derechos para las trasnacionales a costa de
la soberania alimentaria de la poblacidén, mediante la privatizacion sobre variedades de
plantas y conocimientos tradicionales. Esto puede ser entendido como una sofisticacion de

precarizacion.

3.2 Sobre la precarizacion del cuerpo comunitario

Cabe sefialar que este apartado es una continuacion del anterior, y en ese sentido en ambos
presento por un lado los elementos simbolicos que singularizan la subjetividad compartida
en Cheran. Pero ademas, a raiz de la tematica que Imelda pone al descubierto, resulta
necesario hacer acotaciones en los cambios que se han dado en la comunidad, especialmente
quiero ilustrar aquellos que guardan relacion con el alejamiento de las actividades del campo.
Hay que recordar que esta modificacion en los oficios y quehaceres de la comunidad, antes
que ser una eleccidn propia, responde a una necesidad econdémica, una vez que el valor de la
produccion agricola y ganadera fue desestimado. Como una realidad en la comunidad, este

proceso fue vivido con la aparicion de las tortillerias y la infravaloracion del maiz. Por lo

38 Periodo presidencial que comprende entre los afios 1830 y 1915, cuando Porfirio Diaz se mantuvo en el
poder federal.

39 Hago una acotacion para sefialar que aunque se firmd durante el sexenio de Enrique Pefia Nieto, el TPP fue
decidido en la gestion del expresidente Felipe Calderon.

40 Estados Unidos, Japon, Australia, Nueva Zelanda, Malasia, Brunei, Singapur, Vietnam, Canada, México,
Pera y Chile.
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tanto, la comunidad se vio en la necesidad de buscar trabajo en otras actividades para obtener
un piso minimo que permitiera sostener sus vidas. El testimonio de Astronauta, campesino
de 95 afios, del barrio segundo narra especialmente la consecuencia de una de las

intervenciones, el Tratado de Libre Comercio (TLC):

Lo que sucede es que nuestro gobierno no valora los productos de aqui de nuestras regiones.
Nos traen el maiz del pais vecino y muchos productos mas y quienes somos los causantes,
pues también nosotros al aceptar y me entristece. Cuando entro el Libre Comercio a nuestro
pais, pues muchas empresas cayeron, cayo la agricultura, porque le digo que a mi papa llego
a cosechar trigo y maiz, estaba acostumbrado a sacar créditos en BANRURAL*. Pero cay6
en cartera vencida y tuvo que vender sus vacas para pagar y yo tenia un dinerito en el banco.
Y de ahi el campo se vino abajo (Astronauta, entrevista, 2016).

En consecuencia, la migracion entendida en este caso como la expulsion de su
territorio en basqueda de un sustento para la reproduccion de la vida, es una forma de
observar la precarizacion hacia ciertas poblaciones, que al paso del tiempo ha sido
naturalizada. Me refiero, especificamente, a que Michoacan es el primer lugar*? de migracion
en México hacia Estados Unidos (INEGI, 2010). La economista mexicana Josefina Morales
(2015), sefiala a esta entidad como un caso sui generis, porque sus hogares son el primer
lugar de remesas, y son los pueblos p“urhépechas los que concentran los flujos en
comparacion de otras poblaciones indigenas. Esto pone en perspectiva que la poblacion rural
e indigena es en gran medida, supeditada a actividades como jornaleros, y desde ahi
contribuyen a la economia capitalista como mano de obra barata. Es decir, como cuerpos
subordinados en la division racial internacional del trabajo.

A pesar de ello, considero que gran parte de los “nortefios”, como dicen a los
migrantes en Cheran, son una forma no reconocida de migracion calificada a nivel técnico,
puesto que se remiten a lugares donde se replica su experiencia sobre el bosque™®. Y tras casi
un siglo de migracion, las remesas son parte del sustento de Cheran, pues mas de la mitad de
los integrantes de cada familia son migrantes (Leco, 2009), y lo que antes fue desestabilizador

se ha normalizado, perdiendo de vista que la gente no sale porque decide salir de viaje para

41 Banco Nacional de Crédito Rural.

42 Comparte el primer lugar junto con Oaxaca, Guerrero y Zacatecas.

43 Dentro de las entidades con presencia de p“urhépechas de Cheran mas referidas se encuentran Virginia,
Carolina del Norte, Michigan, Pennsylvania, Kentucky, Illinois, etcétera. Y tuve referencia sobre el trabajo en
la produccion del pinabete (usado en navidad), la recoleccion de hongo comestible y las hortalizas.
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trabajar. No obstante, las remesas suelen invertirse en festividades de la comunidad, por ser
estas elementos simbdlicos relevantes, y porque ahi pueden mostrar su estatus. También
sirven como trampolin para dejar el campo, como ha indagado el académico p“urhépecha
oriundo de Cheran, Casimiro Leco et al. (2008).

Lime, una mujer p"urhépecha de 30 afios, del Barrio Tercero, comparte su situacion:

Yo no creci mucho en el campo, si soy de campo, pero no lo vivi asi de cerca, lo que es del
campo mero... porque de aqui a mi familia, yo fui la Gltima. Mi papé es campesino, todo el
tiempo ha ido al campo a traer lefia, mis papas de eso viven, de la lefia. Pero mis hermanos
los mayores ya no quisieron que llevaramos a esa vida. Ellos empezaron a radicar en Estados
Unidos y nos empezaron a mandar ropa y dinero, asi para que ya nosotros no fuéramos tanto
al campo, ya no le sufriéramos mas. Ninguno de nuestros hermanos tiene carrera, y ellos
optaron porque nosotros fuéramos los Unicos que estudiaramos y le echaramos ganas (Lime,
entrevista, 2016).

Habria que decir también, que el retorno de migrantes o sus remesas, no significa que
la movilidad social haya garantizado la cobertura del sustento para reproducir la vida. Pues
el clima econdmico estable y la proteccion efectiva a traves del Derecho distan mucho de ser
una circunstancia para todos los estratos de la poblacion mexicana. En realidad, lo que ha
sucedido con la migracion es que se ha formulado una larga espiral donde la precaridad
parece no tener fin. En ese sentido, el retorno de migrantes a Cheran ha generado otra
dindmica que modifica la relacion con el bosque, y paulatinamente en el marco de
reconocimiento que reproduce la comunidad. Me refiero a lo que comparte Rafael Chavez,
un hombre p’urhépecha de 63 afios, comunero del Barrio Segundo, comerciante y ex
miembro del CHJ 2012-2015:

Todavia para los noventas, los comuneros se mantenian del bosque, ya menos, pero todavia
se iba con los guayines, también se cortaba. Esto se corrompe cuando entran las motosierras,
porque en el 95 aumentan con los migrantes que se vienen con dinero, que no les funciond
algo y se quisieron venir a vivir del bosque, pero ya con la motosierra, en un cerrar de 0jos
ya estd tumbado el pino, no es como antes que te tardabas. Se dejo de tener respeto, porque
para cortar hay que tener respeto y saber el tiempo indicado, no es asi nomas (Chavez,
entrevista, 2016).

Con respecto a la migracion de retorno, hay un cambio que quisiera sefialar y que es
previo a la aparicion de las motosierras. Me refiero al sentido de los hogares tradicionales

p“urhépechas, la troje, que constituye uno de los patrimonios culturales en declive, a partir
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de los cambios en los marcos de reconocimiento. En ese sentido es el advenimiento de la idea
de progreso que mina la transmision intergeneracional de saberes y précticas culturales. Asi,
la comunidad** hizo referencia de su molestia y nostalgia con la retrospectiva sobre la
desestimacion de su cultura. Pues anteriormente, eran inusuales las casas con blogues de
concreto, y cuando alguna familia iba a poner su colado® era motivo de alegria. Entonces, la
costumbre era invitar a familiares y amistades a ayudar entre todos, el ahuechantan, donde
los hombres se enfocaban a la edificacion y las mujeres a servir la comida para toda la gente,

como una forma de corresponder su apoyo.

Imagen 3.3 Troje en cerro Chatin Chico

Troje de don Aladino (+)
cerro Chatin Chico

»
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Fuente: Carolina Marquez, 2016

Esto es s6lo una muestra de la manera en que los valores son practicas vivas y
compartidas en la comunidad, a pesar de que sea mayor la inversion en la comida que en la
construccion. No obstante, con el retorno de los nortefios en los afios 80, rapidamente se

44 Este dato de fue recurrente en la memoria de la comunidad, pero hubo un ejercicio de analisis compartido
en un taller sobre historia oral, donde participan profesionistas de Cheran y académicos de la Escuela Nacional
de Antropologia e Historia, la Universidad Nacional Autobnoma de México y Universidad de Guanajuato. La
discusion ayudd a esclarecer la diferencia entre dos valores de la cultura p’urhépecha: el ahuechantan,
semejante a una accidn de cooperacion con un sentido de reciprocidad y ciertos castigos morales en caso de no
“acompafiar” (pandin). Y la jarhoperakda, una accion de apoyo, sin presion social ni esperar algo a cambio.
45 La placa de cemento para hacer el techo de la casa.
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modificd la costumbre y aparecio el oficio de albafileria en la comunidad, pues el cambio de
madera a concreto significd una muestra de estatus asociado a la idea de progreso y bienestar
economico. De igual manera, la gente considera que a partir de esa situacion se ocasiono6 una
competencia al interior de la comunidad entre maestros y nortefios, asi la alegria que generaba
el esfuerzo de una familia para ahorrar y poder hacer el colado, asi como el sentido de la
ahuechantan, se perdieron cuando aparecio el pago de por medio.

Los efectos de la precarizacion en la poblacion, a través de la intervencién politica
sobre lo rural, son muy diversos, pero me interesa acotar otro punto mas. Me refiero a la
relacién del magisterio como intermediario de las politicas identitarias del mestizaje, pues en
repetidas ocasiones esta labor es subrayada por la comunidad como un cambio que mina el
sentido de la vida en la comunidad. En particular, quienes pertenecen a este gremio son
referidos a veces como jochicas, es decir los que aceptan todo y reniegan de su identidad.
Sin animos de solapar la fractura del poder en la comunidad, esto coincide con las distintas
facetas de la intervencion politica asociada a la castellanizacion en México. Y que lejos de la
civilizacion y el progreso, lo que favorecio fue el menosprecio de la diversidad idiomética,
que se hizo extensivo a todas las poblaciones hablantes. En ese sentido, la produccién
académica como la de Salvador Maldonado (1994), ya sefiala que esto es un pobre
reconocimiento de la diversidad de actores en la esfera politica nacional. Y por lo tanto,
guarda relacion con la subjetividad y al mismo tiempo, con el Estado.

Con respecto al comercio, es una actividad que se constituye por flujos regionales,
nacionales y globales. A nivel regional hay un movimiento diario de la comunidad que trabaja
0 estudia fuera, de ahi tomo que el flujo laboral incluye a maestros, pero también a
comerciantes. Habria que hacer una distincion, porque hay productos locales que son
comerciados y otros que son comprados al mayoreo. En ese sentido, las mujeres de Cheran
pasan gran parte de su tiempo tejiendo, bordando y cosiendo, pues es parte de los saberes
expertos y asi contribuyen a la diversidad textil en la ropa indigena tradicional, pero no toda
la produccidn se pone a la venta. Al igual, esta el comercio de los productos del campo: la
miel, lacteos, carne, etcétera, ademas del ocote, que sirve para iniciar el fuego y la lefia, para
poder cocinar en la parhangua.

Es comdn también observar a interior de la comunidad la venta de viguetas como

insumo para la carpinteria y algunos talleres que realizan la produccion de muebles. Con
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relacién a la madera, tanto don Gabino Gerénimo, como don Rafael Chavez y Domingo
Tapia (entrevista, 2016) hicieron referencia al apogeo del juguete de madera durante los afios
1963 a1985. Y parael afio de 1986 vivieron un cambio dramatico con la insercion del juguete
de plastico hecho en China, que desplazd por completo la produccién tradicional. En
consecuencia, los artesanos que gozaron de buena aceptacion en el mercado nacional
(especialmente con la produccion de trompos), tuvieron que buscar otras opciones para poder
sobrevivir. Por lo tanto, su salida fue vender los mismos productos que los desplazaron del
mercado o emigrar a Estados Unidos para subsistir.

Por lo tanto, es posible ilustrar que la migracion, los cambios culturales y la
diversificacion de la economia, no son procesos decididos colectivamente y con pleno
ejercicio de la voluntad de decidir sobre sus vidas. Sino que en tanto cuerpos racializados,
hay una subordinacion como poblacion cuando la capacidad para reproducir las condiciones
necesarias para la vida, se ve afectada por disposiciones politicas. En ese sentido, esta
acotacion va encaminada a la desnaturalizacion de las jerarquias de poder colonial, que son
reproducidas también al interior de la comunidad. Y hacer este llamado es solo una muestra
de ciertos aspectos, pues en definitiva ninguna colectividad, ni mucho menos la cultura, es
algo estéatico. Por el contrario, lo que es importante destacar no es el cambio en si mismo,
sino la intervencién de la politica que reitera la colonialidad de género y por lo tanto, supedita

a toda una poblacion como cuerpos sin valor politico.

3.3 Ejercicio de poder en la comunidad: los cuatro barrios

Debo admitir que las primeras ocasiones que caminé las calles de Cheran, aun no alcanzaba
a reconocer las rutas para llegar a casa. Y aunque sabia con anterioridad que la comunidad
tenia cuatro barrios, fue hasta que las personas me empezaron a explicar las delimitaciones,
cuando pude interiorizarlos y ubicarme. De forma paralela, pasé mi primera temporada en
multiples reuniones porque llegué en un periodo de transicion: el cambio de la Estructura de
GC. Entonces, con esta experiencia y una segunda estancia mas prolongada, pasé de un total
desconocimiento a reconocer los barrios, a crear lazos con la gente y discernir algunas
caracteristicas. Todo hizo sentido cuando empecé a reflexionar esto como un dato para

comprender la dimension politica que se expresa en la subjetividad y como tiene relacion con
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la vida.

Cabe sefialar que la division barrial ha sido parte de la organizacién social
p“urhéhpecha desde tiempos ancestrales, pero el etn6logo mexicano Carlos Garcia (2013),
apunta que el cambio mas sustantivo fue en 1892. Pues la urbanizacion liberal modifico la
division de los barrios para quitarle el control al clero, que desde la Colonia hasta ese
entonces, tenia en la region. Fue entonces que se hizo una division administrativa en cuatro
partes, y a su vez se dividié en manzanas. Este uso persiste en Cheran, aunque a partir del
afio 2012, la unidad administrativa de las manzanas fue permutada por el de la fogata*® como
la unidad oficialmente reconocida dentro del esquema de GC (Ver Figura 2.4).

Con relacion a la dinamica barrial, retomo la referencia que el antropdlogo
estadounidense Ralph Larsons (1992), refirio durante los afios de 1940-1941, cuando se
adjudicé que los barrios eran de relevancia para realizar “las elecciones, ocupacion de cargos
oficiales, y ciertas obligaciones municipales y ceremoniales” (Larsons, 1992: 231). Estas
funciones siguen vigentes a la fecha, pero en particular me Ilamd la atencion que més adelante
refiere que no hay diferencias significativas entre cada uno de los barrios, con excepcion del
barrio Parhikutini, al que describe como aislado, con rezago y con mas hablantes de la lengua
porhé. Es posible que su referencia tenga sentido porque no habian ocurrido todas las
intervenciones en los marcos de reconocimiento que detonaran la diversidad de ocupaciones.
También considero que el periodo en que Ralph Larsons realiza el estudio corresponde a un
momento historico en que la identidad nacional era la via para la unificacion del pais, lo que
pudo influir en la homogeneidad de la mirada antropoldgica.

Actualmente, la dindmica de los barrios y las referencias que la misma comunidad
hace sobre ellos, crea un contraste con la afirmacion de Ralph Larsons. Me refiero a que con
el paso de los afios, se han conformado algunas peculiaridades en cada barrio y la misma
gente refiere y reconoce esas diferencias. Para poder sostener eso, primero deseo hacer una
precision, pues hasta ahora he mantenido una narracion para favorecer la comprension de la
subjetividad y la dimension politica que opera en la comunidad, pero que remite a elementos
anteriores a mi presencia en Cheran. A partir de aqui, hago un corte para atraer cuestiones
gue competen a la temporalidad de mi trabajo de campo, pues es un recurso Util para poder

dimensionar que la diversificacion de quehaceres y experiencias ha permeado en la

46 En referencia a las fogatas instaladas durante el levantamiento, abril de 2011.
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composicion de cada barrio, y esto genera dindmicas peculiares en cada una de las asambleas,
aungue al mismo tiempo se conserva (aun) el sentido como comunidad.

Comprendi que hay espacios donde converge la comunidad y que esto puede
entenderse como un nodo donde se despliega el poder, pues son espacios donde se articulan
distintos actores. En ese sentido, existen lugares que son sedes del poder oficial, como
oficinas gubernamentales; otros corresponden al poder eclesiastico; de igual manera existen
espacios sagrados; y existen otros espacios informales, que regularmente es donde se
expresan los cambios culturales con total soltura. También hay espacios que son
circunstanciales, es decir, que cobran un papel importante cuando hay alguna fiesta del
pueblo. En ese sentido, haré una breve mencion de los espacios que ocupa el GC, porque es
necesario para comprender su ubicacion (Ver Figura 2.4).

El espacio donde confluye la gran mayoria es en el centro de la zona urbana, este
corresponde al barrio primero. En la Imagen 3.3 es posible observar la plaza (lugar donde se
instala el tianguis los miércoles y sabados) y la iglesia catdlica de San Francisco de Asis.
También aqui se encuentra la pérgola, el sitio donde se realizan actos civico-politicos. La
imagen fue tomada desde la Casa Comunal, un espacio sede del CMGC, en su interior estan
las oficinas de algunos consejos operativos, una base de la Ronda y ademas la Sala Comunal,
donde se hacen reuniones de distinta indole, pero ademas ahi se acostumbran las reuniones
de la asamblea del barrio primero. Por esta zona es donde ingresan los autobuses que
provienen de Zamora o aquellos que se dirigen a Uruapan.

En el centro esta la principal zona comercial formal e informal. Pero particularmente,
el mercado que se instala los miércoles y sadbados es una de las rutinas que genera mayor
afluencia y recibe a comerciantes de otras comunidades cercanas. De forma cotidiana
también es posible encontrar algunos puestos que estan a cargo de las mujeres durante el dia,
también hay algunos puestos de comida donde participan parejas o varios miembros de la
familia. En el caso de los puestecitos, estos son instalaciones provisionales, y los productos
disponibles en la mafiana van desde leche bronca, quesos hechos en casa, atole de nurhiteni,
de blanco y de tamarindo -por lo general este Gltimo se acompafia de un tamal de harina-,
hasta hiervas que se usan para curar o en la brujeria, frutas y ocote. Los hombres que instalan
sus puestos temprano venden tacos con carne de borrego. Por la tarde, los puestos suelen ser

de comida preparada. En resumen, por las mafianas es mas palpable el comercio de los

100



productos locales y es identificable la relacion del campo con la economia de la comunidad.

Con relacion al GC, esta distribuido en varios espacios, uno de ellos es la Casa de la
Cultura, donde ademas de algunos consejos operativos, hay una biblioteca y también ahi se
Ileva a cabo la reunion de la Asamblea del Barrio Segundo. Existe otro espacio del GC, este
es conocido como Kataperakua (la prision) ubicado en el Barrio Tercero. La instalacion en
este espacio fue producto de la expulsion de la Subdelegacion de la Agencia del Ministerio
Publico con sede en Zamora. Eso ocurri6 en el afio 2012, por parte del entonces CHJ 2012-
2015 quienes argumentaron su legitimidad como autoridades para impartir justica, a la par
que se sefialo la impunidad de la actuacion de los funcionarios publicos adscritos a esa
unidad. Desde entonces, aqui esta instalado el Consejo de Honor y Justicia, también la sede

principal de la Ronda Comunitaria y la prision.

Imagen 3.4 Centro de Cheran

Centro, Barrio Primero
Cheran

‘ - & S 7
Fuente: Carolina Marquez, 2016

Por otro lado, la administracion 2012-2015 del CBC, realizd su gestion en las
instalaciones de la Casa de la Cultura, pero durante mi primera visita se independizaron e
instalaron una nueva sede, a un costado del Vivero Forestal San Francisco Cheran. Al volver,
la administracién 2015-2018 estaba instalada en la nueva sede y en el mismo predio esta
ubicada la oficina del Vivero, el restaurante “La Parangua” y una cabafia (con usos

esporédicos). En el mismo terreno, se encuentra la resinera, pero no esta adscrita como parte
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de las empresas comunales. En otro espacio cercano se encuentran ubicadas las oficinas de
otras dos empresas comunales, el Aserradero Comunal y la Bloquera, de la empresa comunal
Minas y Pétreos. Hasta aqui sefialo los espacios de la zona urbana con mayor afluencia,
aunque he omitido las escuelas y a la iglesia, por no haber sido parte de mi rutina.

La reflexion sobre la politica al interior de la comunidad me llevé a distinguir los
matices de la subjetividad a nivel barrial, que guardan una relacion con aspectos geopoliticos
que presento en los apartados subsiguientes. Por lo tanto, entiendo que la comunidad funciona
en conjunto, no obstante hay funciones que se sostienen con mayor énfasis en cada uno de
sus componentes y les permite tener fortaleza. Entonces he agrupado las peculiaridades de
cada barrio a partir de tres puntos, uno corresponde a los nodos de poder que se encuentran
en su jurisdiccién; otro corresponde a las caracteristicas 0 comentarios donde es posible
ubicar el punto de vista de participantes (uso de comillas) y mis observaciones en campo; el
tercer punto consiste en discernir la frecuencia, asistencia, el tono afectivo y comentarios
generales sobre la forma de participacion. Esto con el objetivo de ilustrar variantes sobre la
contribucion que hace cada barrio a la politica interna.

La recomendacién es ver el cuerpo de la comunidad a nivel de barrio y pensar en cada
uno de ellos como una parte especializada (singularidad) que contribuye a la politica
comunitaria y a la interlocucion con el Estado. Como es posible observar en el Cuadro 3. 1,
el Barrio Tercero mantiene una disposicion para la deliberacion de forma més abierta y
conjunta, pues la participacion es directa y sus integrantes tienen distintos puntos de vista, en
funcién de sus actividades. En general, es posible argumentar y las decisiones se discuten de
forma activa e fluida. Por otro lado, el Barrio Cuarto es posible entenderlo como la parte mas
intensa afectivamente, con una estrategia frontal y determinada, donde exponen el cuerpo y
estimulan al resto de la comunidad para pasar al acto. Este barrio tiene ademas una funcion
reguladora, en términos morales, pues es el barrio que hace un llamado de atencién sobre los
principios, usos y costumbres, y por lo mismo cuestionan con mas impetu la divergencia de

los mismos.
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Cuadro 3.1 Barrios de la comunidad

BARRIO PRIMERO SEGUNDO TERCERO CUARTO

Talleres carpinterias

Plaza Casa de la Cultura/ Kataperakua/CHJ Comercios variados

Casa comunal Consejos operativos Hospital Esc. Federico Hd z Tapia/

CBC Bibliot‘eca. plaza de toros Asamblea de Barrio

Aserraderoy bloguera  Organizacion de Depésito de agua Capilla de Santa Inés

Registro civil ganaderos Escuela/ asamblea de Puente Peatonal

Palnteon : Oficina de Enlace SRE barrio Barranca

Iglesia catolica y curato DIF Capilla catélica El Huekuaro

NODOS Escuelas CDI/Radio XEPUR Calvario Bajonero

Capilla col. Santa Cruz  Oficinas SNTE Capilla de San Pedro Ojo de Agua

Mercado “El chamuco™  [glesia Bautista Iglesia Bautista Teneparakua

me(cado ambulante Anexo (adicciones) Canchas de basquet ball Ashupn?iiro

Salon de fiesta Artesanias en carretera  Campo de futbol No. 1 Escalinata cerro:del

ganchas_ Comercios Cultivos Borrego

omercios i iej i

ek Gasolinera vieja Pocos comercios SOI‘ S:’n rrBan e

Manantial Kumizaru Barricada F2/Salida a Cerro Kukundicata e A

Kakatziro Paracho (cultivos) Camino a la Mojonera

El Cerrito Camino a Uruapan Barricada F3/Salida

Barricada F1/ Salida a Nahuatzen

Zamora

i Presencia de maestrosy Presencia de Camp@ﬁms;es el Parﬁ'o roifis
rimer zona i radicional, son
3 profesionistas, salen a ganaderos, maestros y Y
COMENTARIOS  pavimentada, : astudiar o trabajar. profesionistas montoneros; da temor su
ZONA Comeycary Artesanos en carretera  Zona habitacional, con  reaccion: no necesitan
administrativa poco movimiento diurno salir porque tienen todo

g"’llo s"‘:";‘ ::’ab'ta"tes'h “turhisi: de aqui han salidc ; en su barrio; el mas
C:s.i n:?o Lecno‘z yrancho o mayoriade nuestros  "se extendio los altimos luchador™
2 4 2 o i = anos hacia el cerro
lejano /dinamica distinta presidentes Kukundicata, son de
cuidado”

FRECUENCIA 1 mensual FRECUENCIA 1semanal FRECUENCIA 2 semanal

ASISTENCIA Baja ASISTENCIA Media ASISTENCIA Constante, ;’;IE;‘;E"::?;A;I;Z st
PARTICIPACION ~TONO AFECTIVO TONO AFECTIVO i TONO AFECTIVO Intenso

aplanado -ontenido TONO FECTIVO Intenso, Participacion

Discusion sujeta a Contraste humor . representativa, recae en

cuérum, moderados en  intergeneracional Participacion directa y e R

participacion participacion activade  activa diversa, i e

deliberacion geopolitico CON iniciativa, reivindican

praasivagy Huijaron. ol sentido p'urhépecha.

Fuente: elaboracion propia

Por su parte, los Barrios Primero y Segundo se encuentran mas expuestos a la
desarticulacion y pienso en el corte que hacen las carreteras en su interior, aunado a la
influencia de las instituciones y los negocios que se han concentrado ahi. Con respecto al
Barrio Segundo, considero que su posicion radica en que la experiencia al exterior (con
desplazamientos al interior de la region por sus actividades laborales), les ha provisto de
redes y herramientas para insertarse en relaciones de poder distintas. Por lo tanto, la
diplomacia politica ha recaido en este barrio. En el caso del Barrio Primero, es un punto de
convergencia para el encuentro entre la gente. Ademas, estimo que su asamblea ha sido
trastocada, puesto que ha sido el méas afectado por las intervenciones coloniales en términos

de clase, visibles en la instalacion de oficinas, negocios y la carretera.

El objetivo de haber realizado esta sintesis, responde a la necesidad de expresar
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algunas peculiaridades al interior que pueden leerse por medio de la matriz colonial de poder.
Esto como una herramienta para identificar la problemética de fondo sin pretender enfatizar
las fracturas. Entonces, la diversidad de tareas y trabajos no corresponden a una mera
organizacion como comunidad, sino que ha sido intervenido por una precarizaciéon. Como
consecuencia, las relaciones al interior son reconfiguradas en funcion de la inestabilidad
laboral y la reproduccion de las jerarquias coloniales de género.

Igualmente, quiero sefialar el modo en que la subjetividad de Cherén actualmente se
ha conformado por una distribucion de tareas que tienen fundamento en las practicas
diferenciadas, en la expresion afectiva y en la politizacion. Me refiero a que la necesidad de
buscar el sustento para la reproduccién de la vida, una vez que el campo ha sido
infravalorado, condujo a una diversificacion de labores y la desigualdad en los ingresos. Esto
tiene origenes en las precaridad y se expresa en una expulsion de la comunidad (en calidad
de migrantes, maestros, comerciantes, etc.). No es en vano decir que, aunque hay distenciones
y matices al interior de la comunidad, es al mismo tiempo una paradoja, porque provee de
saberes y conocimientos que permiten tener una fortaleza. Por supuesto, siempre que exista
un horizonte o un punto de convergencia que les permita sentirse como comunidad afectiva.

De igual manera, actualmente el modo de vida de la comunidad no se reduce a la
division publico-privado que suele despolitizar los espacios domésticos. Por el contrario,
tanto la fogata, como el hogar juegan espacios fundamentales para la discusion y consecuente
toma de decisiones. Esto forma parte en el disefio del Proyecto Comunal y en por lo tanto,
en la conformacion del GC, donde la fogata es la unidad basica administrativa. Pero habria
que decir también que las fogatas estan compuestas por familias extensas. Entonces, aunque
en las fechas en que conoci Cherdn las fogatas habian disminuido, la discusion y la

convivencia forma parte de la dindmica en los hogares, son abiertamente espacios politicos.

3.4 Algunas consideraciones sobre las relaciones de poder

El interés de este apartado es exponer algunos matices en las relaciones y los significados
compartidos en Cheran. Como la complejidad de cualquier colectividad sobrepasa cualquier
estudio, he decidido retomar tres aspectos para ilustrar la forma en que el poder circula o se

estanca en ciertas posiciones al interior de la comunidad. Uno de ellos es el poder en funcion
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de la edad, otro la naturalizacion de participacién limitada de las mujeres; y por ultimo, el
conflicto aparentemente religioso. Estos puntos permiten identificar algunas tensiones en la
comunidad e ilustran la incorporacién de la colonialidad del género en las sujeciones y los
efectos con respecto al ejercicio pleno que favorezca la revaloracion de la vida.

Avanzado este razonamiento, como he mencionado, las familias son extensas (Ver
Figura 3.1), y cada miembro cumple un lugar en la organizacion social de la propia unidad
familiar, también en el sistema de cargos. Debo hacer la precision que el sistema de cargos y
la organizacion social en la meseta p’urhépecha son parte del contexto actual y tienen
relacién con la distribucion de tareas, roles y las alianzas. No me detendré a describirlas,
puesto que existen estudios como el realizado por el antrop6logo mexicano Carlos Garcia
(2013), que ayuda a ilustrar el esquema tradicional de la familia extensa (Ver Figura 3.1).

Figura 3.1 Organizacion social p“urhépecha y sistema de cargos

muldsi > mulsi
chosmo r chosmo

tatita keeri D nanila
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Fuente: Garcia (2013:17)
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De igual manera, hago una referencia del sistema de cargos que realiz6 la historiadora
Lorena Ojeda (2006), que permite ilustrar el sistema de cargos para las fiestas (Ver Figura
3.2). Con estos dos recursos es clara la existencia de una jerarquia que es parte de la
organizacion p“urhépecha, pero eso no indica que se encuentra intacta a las intervenciones

politicas y las variaciones en los significados conforme cambia la gente.

105



Ahora bien, la jerarquia esta organizada en funcién de la edad y lo esperado para cada
faceta de la vida, que conlleva un saber hacer en y para la comunidad; de ahi que la
experiencia que se adquiere con el paso de los afios es sumamente valorada. Las figuras de
tatd y nana k’eriecha, la gente grande o los abuelos, son quienes corresponden al lugar de
mas alta jerarquia y comprendo que guarda relacion con la sabiduria que se espera de su
trayectoria y que esto a su vez, pueda ser compartido en la comunidad. Pues como los
aprendizajes son distintos para cada sexo, las consultas a ambos son originadas por distintas

problematicas que afectan a mujeres y hombres de la comunidad.

Figura 3.2 Sistema de cargos para fiestas y ceremonias p“urhépecha

Los cargos mds comunes en las comunidades p’urhépecha se presentan a
continuacion, aclarando que la denominacién varia de una comunidad a otra pero
se mantiencn las funciones de los cargueros.

» Mayordomo o cargucro mayor. Tradicionalmente es el encargado de

los asuntos materiales, paga las misas semanales y mensuales. Tam-
bién se le llama Capitan, Alcalde, Mesa de Campo, Centurién o
Kenyi. El Kenyi ¢s uno de los cargos de mayor prestigio. Es ¢l mayor-
domo de la Virgen de la Inmaculada Concepcién; ayuda al prioste
con los gastos, o lo sustituye cn caso de ser necesario y nombra a los
semaneros.”

» Prioste. Se encarga de las cucstiones espirituales y de la organizacion de
la fiesta patronal. En ocasiones un mismo carguero ejerce de las funcio-
nes de prioste y mayordomo.

» Fiscal. Es d tesorero; vigila que sc cumplan las disposiciones establecidas
para la cuestion ceremonial.

* Semancros. Son parcjas jévenes que asisten, arreglan y cuidan la capi-
lla rotando sus funciones semanalmente. Ayudan econémicamente al
prioste,

» Patzari. Compra flores, velas, incienso y todo lo necesario para que el
templo luzea arreglado durante todo el aso.

» Uananchas, palmeras o tsitsiki xaciral. Doncellas encargadas durante
un afo de cuidar el hospital, ¢l templo, la ropa de la Virgen y adornar cl
altar, ademds de atender a los cargueros del hospital ** Estin a cargo de
la esposa del Kenyi.

Los nombres que reciben los cargueros pueden variar de comunidad en co-

munidad, pero las funciones son bdsicamente las mismas. En algunas comunidades

puede haber dos o mis personas que compartan una misma funcién, dependiendo

de la magnitud del cargo y los recursos de que dispongan en lo individual.

Fuente: Ojeda (2006: 82)

En consecuencia, con este tipo de esquema se garantiza la transmisién de su
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experiencia, lo que favorece forjar un marco de reconocimiento compartido. Por eso son
solicitados para orientar sobre los usos y costumbres o bien, para dar consejo sobre la toma
de decisiones. Es decir, son una manifestacion viva de la memoria de la comunidad. Es de
peculiar atencion que mas que acudir a la Asamblea, son algunas personas quienes se acercan
ellos en los momentos criticos para consultarlos y buscar orientacion sobre temas de la
comunidad.

Las mujeres toman también un lugar importante en las decisiones, pero en referencia
al cuidado y el saber hacer en el campo, en la curacion y la alimentacion. De forma que la
expresion mas visible de esta jerarquia es cuando coinciden varios grupos de edad en alguna
actividad, porque cuando se reconoce la presencia de una gente grande, lo esperado es que
oriente u organice el trabajo. Por su parte, una gente chica no cuenta con tal peso en la politica
de la comunidad- la que se genera en las asambleas y la domestica-, aunque ciertamente las
profesiones modifican paulatinamente esa relacion.

La adolescencia ha cobrado fuerza en menos de una década, y tiene coincidencia con
el acceso virtual a otras realidades y el cambio en los marcos de reconocimiento. En
referencia a ello, Rosa (entrevista, 2016) de 25 afios de edad, empleada, del Barrio Primero,
refiere que antes del estallido en Cheran, “ya los hijos se estaban volviendo rebeldes,
conjuntamente con ese tipo de masica [narco corridos], y ya no habia cierta edad, sino que
todos querian ser ya iguales, y ya se estaba perdiendo el respeto”. Y aunque exista alin una
relacién con el campo, el significado que ha tomado para las generaciones mas recientes no
siempre cobra la misma importancia que para la comunidad, especialmente de jovenes de 20
afios para abajo. Efectivamente, muchos siguen acudiendo al cerro o a la siembra, pero el
afecto y los significados no tienen el mismo peso para las generaciones mas recientes, cuando
los mensajes implicitos hacen referencia al campo como sindnimo de atraso.

Pensando en la importancia de la edad, también se entrecruza con el sexo, debido a la
asignacion de roles y la division sexual del trabajo, resulta improbable que esto no se sea una
via para incidir en la organizacion tradicional, desde una politica global que tiene por objetivo
subordinar a las mujeres con respecto al poder. Y pensando de fondo la violencia y la
posibilidad de revalorar la vida, es posible observar dos elementos que confrontan la forma
de organizacion p’urhépecha con la intervenciéon de la colonialidad del género y que

constituyen una ruta para continuar el conflicto global que atenta contra las propias
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comunidades y que, en tanto reproductoras de la vida, las mujeres constituyen un punto focal
para destruir su valor y fracturar a la comunidad.

Es interesante anotar el hecho de que en el p“urhépecha, linglisticamente no existe el
género ¢l/ella, “no hay la mesa, hay mesa, no hay el arbol, hay arbol” como me explico Elias
Silva (entrevista, 2016), etno-linguista p"urhépecha del barrio cuarto, quien ademas colaboré
en este trabajo con la interpretacion de una sintesis de este trabajo para brindarlo a la
comunidad hablante. Aunque hoy dia la organizacion social estd estructurada como un
patriarcado, esto no es igual que en Occidente, pues la organizacion prehispanica
p“urhépecha era matrifocal. Carlos Garcia (2013: 9), lo indica de esta manera: “los vinculos
se establecieron a partir de la madre, pero las familias se agruparon a vivir alrededor del padre
o del abuelo. Este sistema tarasco se transformd cuando desaparecid la omnipresencia del
parentesco, propio de una sociedad gobernada por clanes, ya que: cambié el régimen para
usufructuar o poseer la tierra”. Asimismo se alterd la sexualidad para subordinar y desposeer
a las mujeres de la tierra, pues el cambio del sistema de parentesco espafol (Garcia, 2013)
era en favor de la acumulacién econémica en el patriarcado, dado que las relaciones eran
poligamas y la costumbre era casarse dentro del mismo barrio.

Tal vez no era necesario acudir a la etnologia p“urhépecha para saber que el
patriarcado es un artifice politico para limitar a las mujeres en la distribucién del poder y
saber que esto tiene relacion directa con la economia politica que ha clasificado a las mujeres
como subordinadas al hombre. No obstante, el recuperar este dato permite hacer un doble
movimiento: argumentar la duda descolonial del feminismo sobre las cuestiones que eran
consideradas intrinsecas en la organizacion social p“urhépecha, al develar que fue una
intervencion colonial y hacer esto transmisible a la propia comunidad. Pero al mismo tiempo
permite observar con ojos descoloniales la misma construccion homogénea del patriarcado y
ver cdmo hay ejercicios de poder que limitan a las mujeres y que son naturalizados en la
misma comunidad, pero que la opresion de las mujeres y de lo femenino en Cheran no se
construye alrededor del significante/aprendizaje de la debilidad y la preocupacion estética
gue opera en contextos occidentalizados.

En este caso, a pesar de las diferencias con respecto a la ocupacion o escolaridad, en
términos generales las mujeres suelen caracterizarse por conocimientos sobre la medicina

tradicional y la relacion del campo con el hogar a traves de la cocina y el conocimiento sobre
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el campo. Ademas, algo que trasciende a todas las edades es el bordado y portar un rebozo,
sea el tradicional a rayas azul brillante con negro o alguna otra variante. El rebozo es
calificado como un signo de elegancia en las mujeres y su uso guarda relacién con el
simbolismo de reconocerse como mujeres p’urhépechas, a pesar de los cambios culturales
sobre la indumentaria tradicional. Por su parte el saber tejer, bordar y deshilar, son maneras
en que se marca la frontera entre el ser mujer p”urhépecha y no serlo. No obstante, también
hay fronteras entre ser una mujer que hace las cosas bien y otra que “hace las cosas asi
nomas”, cuestion que reitera la importancia que tiene seguir ciertas reglas y saberes.
Particularmente, tuve relatos de varias mujeres que expresaron su malestar entre
relatos directos o pesares no reconocidos como tal, sobre la posicién que ocupan y sus
limitaciones. También fue claro, que aunque las mujeres van adquiriendo jerarquia de forma
gradual, esto no significa que se tengan autonomia, accesibilidad o capacidad en la toma de
decisiones con el grado de libertad de los hombres. No quiero decir que la igualdad occidental
sea el horizonte, sino que en tanto malestar, hay un sintoma que no es del todo reconocido
porque se vive como una traicion al esquema subjetivo que les constituye como comunidad.
Con respecto a la posicién de las mujeres, estd determinada en funcion de la
organizacion familiar. Esto es visible cuando la hija se casa (lo esperado es que suceda entre
los 15 y 20 afios), la costumbre es que la nueva pareja se instalé en la casa familiar del marido
y ahora la suegra sea referida como mama. Tras esta mudanza, la recién desposada debe
hacerse cargo de las labores del hogar: cocinar y limpiar. La mama suegra pasa a un nuevo
estatus, pues se exime de ciertas limitaciones y es posible que ahora tenga mas capacidad de
accion en otros ambitos. En esta relacion, es comun que se desplieguen violencias intra-
género, que fueron referidas por las mujeres mas jovenes como “desquitar lo que le hicieron”
0 un ajuste de cuentas. Y a esta situacion se suma la posibilidad de que la pareja pueda limitar
0 agredir a la esposa, cuestion que padecen, pero ciertamente pesa mas la costumbre. Yuriri,

p“urhépecha de 31 afios, empleada del barrio tercero comenta que:

Si te ven con un casado platicando jNo pues ya andas con él! No puedes tener amigos como
sucede en otros lados, y si te vas a estudiar fuera piensan que ya hiciste otras cosas y cuando
vuelves no eres bien vista. Aunque ni salgas, aqui ya imaginan lo peor y si te ven hablando
con algin hombre, quien sea, porque estas con él y eso es un delito, se desacredita la mujer
por estar con él (Yuriri, entrevista, 2016).
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Entonces, sucede que la vigilancia moral y la enemistad entre mujeres es algo que
dificulta la posibilidad de trabajar juntas de forma sororal, otro sintoma de la forma en que
se interrumpen los lazos en la comunidad por medio de un doble estandar sobre la misma
situacion. Y aunque la organizacion social siempre implica trabajo entre mujeres, las
relaciones pueden ser ambivalentes e incluso de dominacion.

A pesar de ello, fue posible observar que hay algunas mujeres que han salido de la
comunidad y, al volver, pugnan por tener una relacion de pareja sin la injerencia familiar. En
el caso de las mujeres sin pareja, la vigilancia sobre las relaciones inter-género se incrementa
y su palabra es considerada de menor peso si tienen descendencia. Finalmente, es posible
observar que la minima separacién de los usos y costumbres, tiene una penalizacién moral
muy alta. Aunque muchas veces me cuestioné sobre mi perspectiva al respecto, considero
que el punto nodal para desenmascarar cualquier intervencién de la colonialidad del género
es tomar como indicador la dignidad de la comunidad, como un cuerpo colectivo y en las
individualidades que lo conforman. Y por eso la queja, el malestar o el sufrimiento son
importantes de leer, hay que tomar en cuenta la manera en que se esconde el sentir, pensar y
actuar de las mujeres cuando se habla de la comunidad sin hacer matices.

En consecuencia, el ocultamiento es una forma de violencia silenciosa que consiste
en no diferenciar las cualidades, contribuciones y potencia de los aportes que se pueden
germinar en conjunto, mujeres y hombres en comunidad. De ahi que me interesa sefialar que
lejos de ser algo intrinseco a las jerarquias y costumbre p“urhépecha, remite a momentos
histéricos que modifican la distribucién de poder mediante el patriarcado. Asi, durante una
conversacién, Erandi, una mujer p“urhépecha, profesionista y parte del Barrio Primero, pudo

condensar con sumo detalle:

Aqui estd medio chistoso, ;no?, de repente como que te das la idea de que se violentan los
derechos de género y de repente pareciera que no, es una cosa bien rara. De repente ves que
se violenta especificamente a la mujer, ves mucha sometizacién, mucha marginacion...los
derechos, y de repente ves todo lo contrario, como que la mujer estuviera gobernando. A mi
de manera personal me ha llamado mucha la atencion, porque hay comunidades donde se ve
mucho mas el patriarcado y como que la mujer esta muy violentada, pero aqui como que son
roles, que la mujer o el hombre, no sé es como si la mujer dijera “ahora me toca a mi”... no
sé, esta chistoso. De repente, ves un lugar donde est4 la mujer muy sumisa, le privaron su
derecho a la educacidn, que le quita su derecho a elegir su vestimenta. Pero llegas a casa y
cambian los roles, es la mujer quien decide... es la mama, inclusive te ves obligada a decirle
mama en vez de suegra. A veces pasa que, no sé si ha sido tanta la sometizacion del
machismo, que luego la mujer termina siendo machista, luego eso no pasa cuando eres
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jovencita [sic] (Erandi, entrevista, 2016).

Es como si al dejar de moralizar tan duramente a las mujeres, se fuera a perder la
capacidad para organizarse como comunidad. De fondo, eso encubre la colonialidad de
género que continua la violencia hacia las mujeres y divide a la misma comunidad, como
puede leerse en la perspectiva de Arameni, una comunera de 44 afios, campesina, del barrio
tercero: “fijate, uno dice, asi de sencillo, cuando una pareja fracasa porque el hijo lo
encontraron con otra mujer, dicen que, mi hijo se levanta y se sacude y no pasada nada, jah!,
pero tl si pierdes todo como mujer, nosotros no lo vemos igual” (entrevista, 2016).

Al sefialar esto, parto de la expresion de malestar de algunas participantes, y la idea
es insertarlo en la discusion para observar los matices en las relaciones generacionales, y
poner de relieve estas situaciones esta en funcion del malestar sentido y verbalizado por parte
de algunas participantes. En ese sentido, Echéri, comunera del Barrio Cuarto, permite

comprender mejor el ejercicio de poder colonial en la ruptura de los lazos sociales:

En mi fogata, en la mia, yo he tenido harta discriminacion como mujer, a mi me han callado
los sefiores [...] no les gusta reconocer que una mujer pueda tener capacidad de opinion, de
salir adelante, pero no le gusta sentirse rebasados [...] tu estas llena de inquietudes. Como las
mujeres aqui en Cheran no son del todo respetadas, pues nomas es de decir, si tenemos los
mismos derechos, pero no estan siendo adquiridos asi (Echéri, entrevista, 2016).

La jerarquia que antes servia para enunciar las distintas tareas asignadas por edad,
pero no necesariamente subordinacion, tienen ahora una trayectoria que limita el peso de las
mujeres en su accion y decision, aunque sean participes de todo el proceso como tal. Y en
ese sentido, Santiago, comunero profesionista de 40 afos, del Barrio Tercero, comparte las
reacciones que se han tenido cuando se ha cuestionado la subordinacién, pero también con
una politica construida desde afuera, esto es el planteamiento de la equidad de género por
parte del Estado que no ha sido bien recibido porque no es un trabajo de descolonizacion

desde la propia comunidad:

Hay cosas que no son nuestras, pero ya son nuestras. Entonces hay unas cosas en que se ha
limitado el vocabulario, porque se ha buscado que participen las mujeres. Entonces, ahora
tenemos una oportunidad... para el Estado esto es una debilidad, aunque lo van a utilizan de
manera folcldrica. Pero la cosa es que esto que se esta viendo como débil, se puede hacer una
fortaleza y entonces los compafieros tienen que buscar como acuerpar la participacion de las
mujeres, pero si de repente ellos no toman eso en cuenta, [dicen] no podemos, y no podemos.

111



[Entonces] que la mujer sea el accesorio, la cosa bella, no. La cosa es que entonces tiene que
haber trabajo, y ellos [contestan] jnah!, no es necesario... Siempre sera necesario compas,
siempre es necesaria la participacion (Santiago, entrevista, 2016).

Ahora bien, con respecto a un segundo hallazgo, pude notar un conflicto
aparentemente religioso que comienza con la entrada de otras religiones no catolicas, como
me conto la gente, desde el afio de 1938. A partir de la llegada de Maxi “el gringo”, como es
recordado en la comunidad quien fundé la primera congregacion de la religion bautista. Su
nombre fue Maxwell D. Lahtrop, uno de los antrop6logos precursores del Instituto
Linguistico de Verano y que estuvo viviendo en la comunidad hasta la década de los 80. El
impacto de su presencia incluyd la castellanizacion y la primera propuesta de escritura
p“urhépecha. Con la llegada de la diversidad religiosa, sucedi6 una situacion que a la fecha
no se ha digerido por la comunidad, y es posible englobar formas de exclusion. Uno de los
comentarios que condensa el sentido que la gente le da a la diferencia religiosa es que si “es
ateo, es algo anti-comunal”.

Esa observacién fue hecha por alguien que no suele mostrar un apego religioso, y
dado que esa situacion es repetitiva, habia llamado mi atencion previamente y no habia
entendido hasta que fue expuesto con tanta claridad. Con ese tipo de expresiones noté el
trasfondo: que los métodos de la colonizacidn del Ser p“urhépechas a través de la religion,
consistio en incorporar los simbolismos plasmados en los usos y costumbres, organizacién
social e identidad (cuestion conocida por demés en los estudios culturales), pero esto conlleva
a que las religiones no cat6licas no cuentan con las mismas tacticas, por el contrario su
inflexibilidad resulta chocante por no reproducir los usos y costumbres de la comunidad.
Entonces, en el fondo no es exactamente que se esté defendiendo la cuestion religiosa como
tal, sino la forma en que se organiza la comunidad, pues hay que recordar que la religion fue
un recurso durante la Colonia para someter a los pueblos indigenas. A lo que apunto es a la
estructura de poder via la religion, que opera en los marcos de reconocimiento, como una
fractura de la comunidad como tal.

En este apartado he procurado dar una muestra sobre el modo en que opera la
colonialidad del género sostenida en tres aspectos. Estos pueden ser renegados dado que su
reconocimiento es vivido como una forma de traicion a la tradicion. No obstante, la manera

en que he argumentado tiene el objetivo justo de descolonizar y desnaturalizar los conflictos
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intergeneracionales, sexo-genéricos y religiosos. Pues ante el temor de nombrarlos, lo que
sucede es que son encubiertos y sostienen asi una reproduccién de esquemas coloniales que
en si mismos dificultan las relaciones. Es por eso que me remiti al malestar en las mujeres,
como un indicador de esa violencia, y no asi a muchos otros elementos que podrian ser
identificables desde mi mirada occidentalizada. De fondo, lo que procuré fue localizar
brevemente la manera en que se ha construido la historia colonial de género que atenta contra

la vida y las relaciones en la comunidad.

3.5 Retrospectiva de la precarizacion

En busqueda de construir el objeto de estudio, me remonté a los acontecimientos que
la comunidad ha sefialado como parte de un proceso de larga data, y pude identificar cémo
hubo intervenciones que favorecieron una mayor vulnerabilidad. He representado en una
linea de tiempo, una parte de la memoria viva de la comunidad, de sus experiencias y la
trascendencia de estos acontecimientos en la forma en que es valorada la vida, en la forma
en que cobran sentidos los cuerpos en la subjetividad de Cheran, y que inevitablemente nos
Ileva a observar las sujeciones coloniales de poder.

Es decir que el dato surgi6 de la memoria de las personas, con parte de la red afectiva
de colaboracién con quienes pude tener largas platicas, y eso me permitié entender el proceso
en la materialidad y en la dimensidn simbolica de la subjetividad. En este caso, las referencias
estan extraidas de las entrevistas con Rosa, Alicia, Achuir, del barrio primero; Astronauta,
La Morena, Rafael, Imelda Campos, Domingo Trevifio, Francisco Hernandez, del barrio
segundo; lunuen, Rosalio, Lime, Juan Navarrete, Santiago, Guille, del barrio tercero; y Paty,
Gonzalo, Achati, Kuiusi Achamasi, -un comunero trasitante [sic]-, del barrio cuarto, todos
entrevistados en 2016. Ademas algunos datos fueron corroborados con documentos
académicos y con otras voces de la comunidad que participaron, pero de forma mas dispersa.

Conviene explicar la forma en que esta organizado el Anexo 3 que contiene dos tipos
de datos: uno asociado a la precaridad, sefialado en las intervenciones politicas; y otro
asociado a las resistencias que se han formulado en respuesta, como una manera de defender
la propia comunidad. Dentro de las formas de precarizacién que se han reiterado en la

comunidad esta la desterritorializacion y la explotacion de los recursos forestales, ademas de
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la intervencion en las formas de gobierno, que incluye también las propuestas de seguridad
de la propia comunidad. No obstante, esas no son las Unicas modalidades en que se ha
incrustado la colonialidad de género, pero he omitido las intervenciones que por el momento
no son claras. La logica para comprender la linea se basa en el siguiente razonamiento que
expongo en la Figura 3.3.

Ahora bien, con respecto al Anexo sobre Algunos acontecimientos politicos en
Cheran, es una linea del tiempo que comprende a grosso modo la referencia a algunas de las
intervenciones politicas mas recordadas por la comunidad. EI periodo comprende desde el
afio 1898, puesto que fue la referencia mas antigua, y agradezco a Astronauta, campesino de
95 afios, quien fue el que mayor referencia me dio sobre el primer acontecimiento, la
construccion del ferrocarril; y la referencia sobre la venta del recurso forestal a empresas
extranjeras. Después, hay referencias a otros acontecimientos de interés que he relatado de
forma breve, y he destacado con color azul aquellas respuestas de la comunidad que pueden
ser calificadas como resistencias. Ademas, he distinguido con rojo algunas de las cuestiones
que tiene relacion con la configuracion del crimen organizado local. En conjunto, puede
leerse como un primer intento de compilar los artifices politicos y poder ilustrar algunas

expresiones de la subjetividad de la comunidad en relacion a la defensa de la vida.
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Figura 3.3 Intervenciones coloniales de poder identificadas en Cheran
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Como recapitulacion, el tratamiento es una lectura de la subjetividad de la comunidad
de Cherén bajo la luz de la matriz colonial de poder que atraviesa el cuerpo, como una
herramienta para poder develar algunas de las formas mas imperceptibles de violencia, pues
estas han sido adoptadas como marcos de reconocimiento, y resulta indispensable
reconocerlas para modificarlas. ; Como me ayudo el itinerario que disefié? El punto de partida
etnogréfico colaborativo me ayudo a tener una posicién flexible durante el trayecto, y al
mismo tiempo, me permitio relacionarme en distintos planos con la comunidad. El recorrido
que he realicé en conjunto con participantes y la red afectiva de colaboracion, favorecio el
aprendizaje con la comunidad de Cheran.

Cuando tracé la ruta, no sabia como seria el trayecto especifico, pero ¢Cuales fueron
los principales hallazgos? ahora puedo afirmar que el cuerpo es la parte nodal de la
comunidad, y en el recorrido fue una sorpresa encontrarme con tantos elementos politicos
que pusieron en perspectiva la magnitud de los procesos de precarizacion. También pude
apreciar algunos esquemas organizativos que estan contenidos al interior, tanto en la
organizacion barrial como en los hogares, que por supuesto son expresiones de una
afectividad para no conducirse como un cuerpo desmembrado. No obstante, he dejado fuera
topicos como la diversidad sexual, la espiritualidad, el poder eclesiastico, la juventud y la
nifiez, asi como otros temas que forman parte de la subjetividad de Cheran, pero que en este
estudio no conté con el dato suficiente o el tiempo para ahondar en ello.

Antes de mi estadia en Cheran, suponia de forma muy ajena a la realidad, que la
cualidad simbdlica de la subjetividad es lo que permite transformar las experiencias de
violencia. Tras la experiencia, puedo darle cuerpo a lo simbdlico y ser mas especifica, al
nombrar la memoria viva y los afectos como via para transmitir elementos simbolicos
compartidos. La kashumbikua, es definida como una manera de sentir, ver, actuar en el
mundo de forma armoniosa, conlleva un sentido de solidaridad y respeto como la
interrelacion entre lo espiritual, la comunidad y la naturaleza en sentido extenso. Considero
la kashumbikua como un reconocimiento que enmarca la vida en comun.

Otro de los hallazgos, corresponde a una parte del proceso de degradacion de la vida
por medio de las intervenciones politicas, y que potencié la precaridad en la comunidad.
Recapitulando, la racializacion y la subordinacién sexista estan interrelacionadas con la

economia geopolitica mas amplia, por lo tanto, hay modificaciones en la subjetividad

116



colectiva, que no responden a los procesos regulares propios de cualquier relacion humana,
sino que la relacion se transmuta como opresion inserta en la colonialidad global de poder,
que tiene como objetivo la destruccion de cualquier forma de colectividad. Entonces los
cambios que sefialo aqui constituyen un artifice politico que tiene consecuencias a escala
global y al interior de las relaciones sociales en la comunidad.

De ahi que la matriz colonial de poder permite desenmascarar algunas de las
relaciones de opresion que se viven en la comunidad. Especialmente en la competencia que
se generO entre nortefios y maestros por mostrar el estatus a través de la casa, y otras
modificaciones asociadas al progreso y la idea de bienestar econdmico. Otro elemento en
juego es la cristiandad -y aqui me refiero al uso politico de la ideologia al servicio del Estado-
como un elemento para detonar formas de exclusion y conflicto en la comunidad. Por
supuesto, el entretejido con la dimension sexo-genérica, resulta en una mayor vigilancia al
cuerpo de las mujeres y una dificultad para cuestionarse estas relaciones por temor a
traicionar a la propia estructura organizativa de la comunidad. Los malestares de las mujeres,
y de algunos hombres, son renegados bajo la creencia de que con eso se salvaguarda la
comunidad.

No obstante, en Cheran se ha podido mantener un esguema organizativo que
despliega la vida politica siempre de la mano con los afectos. Me refiero a la capacidad de
pensarse y sentirse como colectividad. Considero que esto es posible porque la cualidad
simbolica se traduce en una transmision de la historia, y ésta incluye una perspectiva amplia,
0 en otros términos, geopolitica (sin que sea enunciada en esos términos). En suma, con esta
experiencia pude reubicar la trayectoria para hacer una delimitacion pertinente del periodo
que decidi abarcar en el estudio, y me permitié ver la construccion de la violencia de Estado,

caracterizada no solo desde la teoria sino desde las experiencias de la propia comunidad.
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CAPITULO IV. LA VIOLENCIA EN LOS CUERPOS

¢De qué ha servido todo este recorrido por las entrafias de Cheran? La intencion es
descolocarnos un poco de nuestros marcos de reconocimiento para poder aprehender la vida
en la comunidad de Cheran. Ademas, he pretendido también tener tacto para hablar sobre la
violencia, la tematica que corresponde a este capitulo. Todas las observaciones aqui vertidas
tienen la finalidad de dar una primera imagen sobre la manera en que se constituye la
violencia de Estado excepcional en el caso en cuestion. Esto constituye una explicacion de
la violencia en los cuerpos comunitarios. Y en ese sentido, hablo de vulneracion del cuerpo
porque parto de la idea de que la muerte y el dafio son artificiales. Para desplegar este
argumento primero quiero sefialar la configuracién de la precaridad y el crimen organizado.
En un segundo tiempo, identifico algunas técnicas que sirven para inducir al sometimiento
mediante el miedo y otros afectos. Posteriormente, brindo una serie de recursos para poder
comprender la magnitud de la vulneracion en el cuerpo de Cheran. Y los dltimos dos
apartados consisten en algunas muestras de excepcionalidad y la divisién moral de los

cuerpos.

4.1 Precaridad y crimen organizado

¢A qué me refiero cuando digo que tanto la muerte como el dafio son artificiales? A que son
inducidos, no naturales. Desde la divisidn colonial hasta la excepcionalidad en la imparticion
de justicia estan al servicio de una economia politica construida sobre el racismo y el
sexismo. En consecuencia, lo que ocurre es que la destruccion de aquellos cuerpos que han
sido desprovistos de valor politico se acelera con las intervenciones, como la “guerra contra
el narco”. Esto no quiere decir que sea una violencia nueva, sino que la lectura que le doy en
este estudio es un continuo. Por lo tanto, he situado en el capitulo anterior la devaluacion del
campo Y la intervencion del Tratado de Libre Comercio.

Ahora bien, con un cruce de datos he podido observar que hay una primera muerte
artificial en Cheran en el afio de 1995, que coincide con la entrada de las motosierras para
acelerar el saqueo de madera sin permiso de la comunidad, a solo un afio del TLC. Cabe

aclarar, que histéricamente ha existido el saqueo hormiga en el territorio comunal, pero el
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uso de la tecnologia en el corte de madera representa un cambio material y simbdlico que
trastoca el sentido que acompafiaba cortar un arbol. También trastoca la kashumbikua, como
el respeto o comprension profunda de la naturaleza y la forma en que se dosifica su uso para
autoconsumao. Pude entender que mucha gente que talaba con mayor insistencia, lo hacia por
hambre, aunque eso no exima de responsabilidad sobre la contribucién a la devastacion del
bosque. Mas bien me interesa recolocar esto en una dimension mayor, como el acto donde
los sujetos son modelados por disposiciones de la economia politica.

Cuando empez6 la tala, comuneras y comuneros empezaron a cuidar el bosque y a
hacer vigilancia por su cuenta, con independencia del Comisariado de BC. De ahi que TsirT,

comunero de 62 afios, del barrio segundo, comparta su testimonio ilustrando el argumento:

Y nos aventamos y nos encontramos a los de Arantepacua y nos arrimamos: jOiga sefior!
i¢Qué andan haciendo, si saben que el lindero es alla?! Y ustedes andan del lado de Cheran,
iqué pasa!

— No, es que el hambre esta canija y Cheran esta rico, nosotros estamos buscando la vida
para sostener a nuestras familias. Si ustedes nos encontraron, no nos vuelven a encontrar,
pero como los burritos ya estan cargados, nos los vamos a llevar—

Y mi compafiero le dice, ustedes nunca preguntaron antes de tumbaros, bajenlo, déjenlo ahi.
—Se va a podrir

iQue se pudra! Y mi compadre que es bien valiente les dice: jTU que los subes, y yo que
también te pongo, calctlale!l.. Eso fue como a principios de los dos miles, alla en el cerro de
San Marcos, por el ojo de agua (TsirT, entrevista, 2016).

Como la violencia no es un proceso etéreo, sino que tiene puntos de localizacion en
la historia a traves de la politica y el cuerpo, quiero hacer un Ilamado a usar el mapa de
vulneraciones en el territorio comunal, que he puesto a disposicion como Anexo 6 a lo largo
de este breve recorrido, en él, sefialo las vulneraciones al cuerpo territorial entre corchetes y
el nimero de referencia de paraje de referencia en el mapa con un asterisco cuando es un sitio
de destacada importancia. Para comprender que la devastacion no inici6 de un dia a otro,
entre los primeros acontecimientos se encuentra la renta de parcelas para el monocultivo de

aguacate, como apunta Achati, comunero del barrio cuarto:

Me refiero a ora si que los que venian a saquear la comunidad, a saquear el bosque, ellos
venian con otra intencion, querian los sembradios de aguacate para decirle a la comunidad
que limpiaran las parcelas a ocupar gente, pagando buen sueldo y cuando algunos de nuestros
comuneros, ya estaban resolviendo, les abrieron la puerta. Y rapidamente la gente se organiza
y dice: no es correcto, nos van a terminar, nos van a quitar... si nos van a pagar, pero al rato
ya no va a haber propiedad, ya no va a haber comunidad. Porque algunos que plantaron
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aguacate, ya lo tenian en una parcela, pero cuando Cheréan ya se habia organizado, él ya no
pudo hacer nada. Fue cuando el ultimo muerto o no sé qué, como estuvo ahi, pero el duefio
de la parcela dice, ti y yo hicimos un compromiso, de que me dieras la parcela y yo iba a
sembrar los aguacates, no hay modo de arrepentirse, ni tampoco hacer las paces... Y ahi le
dieron cuello, y no le permitieron entrar ya al aguacatero los criminales en 2010 [sic] (Achati,
entrevista, 2016).

La violencia no se presenta como un monstruo facilmente identificable, sino que la
precarizacion genera las condiciones idoneas para transgredir los principios de la
kashumbikua, es decir, el modo armonioso de vivir y respetar a todo. Uno de los comuneros
al que llamaré Cupicua, de 62 afios, me compartié la manera en que se dio cuenta de una

organizacion mayor que cambia la idea del robo hormiga, a una forma de obtener ingresos:

Me refiero a ora si que los que venian a saquear la comunidad, a saquear el bosque... ellos
venian con otra intencién, querian los sembradios de aguacate para decirle a la comunidad
gue limpiaran las parcelas a ocupar gente, pagando buen sueldo y cuando algunos de nuestros
comuneros, ya estaban resolviendo, les abrieron la puerta. Y rapidamente la gente se organiza
y dice: no es correcto, nos van a terminar, nos van a quitar... si nos van a pagar, pero al rato
ya no va a haber propiedad, ya no va a haber comunidad (Cupicua, entrevista, 2016).

Asi, me fue posible entender que el inicio de la devastacion del cerro empez6 en un
paraje llamado Caraparapan, pero también entiendo que la importancia de la naturaleza y el
territorio comunal, provocaron que desde el inicio existieran agrupaciones de comuneros que
asistian al cerro especialmente a hacer vigilancia y defensa con suma independencia del
Comisariado de Bienes Comunales. En ese sentido, Francisco Huaroco, miembro del GC y
anteriormente campesino, de 40 afios, describe cdmo se entreteje la red entre distintos actores
que son beneficiados en el marco de la precaridad, a costa de la idea de lealtad a los principios

de la comunidad:

La mala justicia que se venia implementando, por el poder y el favoritismo que se tiene de
las personas, es ahi donde realmente comienza la inseguridad hacia nuestra comunidad. Se
empieza la gente a corromper, nuestra comunidad, de esta manera empieza a crecer la
inseguridad, por a estar formando grupos delictivos. Hacer los dafios a la naturaleza fue
creciéndose, se les hace facil ir y derribar algin arbol y en eso va creciendo la delincuencia,
porque son propiedades y terrenos comunales, donde posiblemente se pueda decir que no hay
quien cuida o quien tenga el derecho sobre esos arboles. Pero realmente que el dafio que le
estan haciendo, y de alguna manera por necesidad, pueden tener la oportunidad de hacer este
tipo de aprovechamiento. Pero después, lo vuelven a hacer de una manera criminal por no
tener un control de ellos mismos, la ambicién al dinero y que econémicamente que si salieron
y no pudieron de alguna manera superarse, vuelven con esa hambre y con esa necesidad de
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atacar a quien primero se le aparezca y en este caso, la primera persona que se le aparece y
gue no tiene manera de defenderse, pues desgraciadamente es el campo. Y de esta manera
empiezan a robar, robar a la comunidad y hacerse dafio esos mismos. Y es donde realmente
empieza a vender la materia prima, donde entran otro tipo de personas y otro tipo de
compradores y asi empieza el crimen organizado. Realmente ya después no solo es la
necesidad de sacar el dia, sino la necesidad de empezar a vender en cantidad, por querer
enriquecerse. Pero realmente no es un enriquecimiento, es una perdida material que le esta
haciendo uno a la comunidad y el beneficio se lo llevan las personas de las pequefias empresas
fantasmas que entran a la comunidad. Y la misma gente se queda con el mismo problema
economico, la pobreza. Y los que aprovechan son otro tipo de personas, donde empiezan a
vender y luego empiezan a obligar a la gente a que les entregue este tipo de material para
poderse enriquecer y la misma gente aqui se queda en la misma miseria (Huaroco, entrevista,
2016).

Con la explicacién de Francisco, es posible demarcar el afio 2008 como el momento
en que la violencia de Estado se despliega de forma explicita. Esto es un punto de referencia
que reconfigura las relaciones: no es la necesidad econémica lo que esta de por medio (lo
que desmiente las versiones de la prensa que refirieron el caso como un conflicto entre
comunidades), sino que es posible identificar una red de actores que solapa y promueve una
desterritorializacion de la comunidad e implementa medios para producir terror u otras
expresiones afectivas que desarticulan la colectividad, a través una transgresion de los
cuerpos. Entonces, el momento previo al 2008, puede leerse como parte del proceso para
preparar el terreno a otras intervenciones, significa hambre provocada por la devaluacién del
peso. Por lo tanto, la gente que esta en los alrededores y al interior de la comunidad, vio como
salida la explotacidn del bosque, tras el encarecimiento.

Uno de los elementos que llama la atencion, es que antes de ser una relacion
coercitiva, varios testimonios refirieron que algunos abogados brindaron sus servicios
cuando hubo alguna detencion, puesto que hubo intentos de frenar a los taladores y a algunas
taladoras que también participaban de forma mas marginal. Pero esta situacion se modificd
cuando cobro fuerza un intermediario del crimen organizado que tuvo operacion hasta el afio
2013 en la region, “El Giiero”. Su funcion, la describe un Comunero Anonimo (entrevista,
2016) del barrio primero: “¢l era halcon de La Familia Michoacana, inicamente lo utilizaban
como halcon para limpiarle la carretera, porque Cheran es el paso para Morelia, Zamora
Uruapan, es el cruce. Posteriormente como empez0 a tener territorio, a hacerse mas fuerte, a
controlar mas gente y empez6 a hacer esa chamba por su cuenta. Luego se ponia a jugar

cartas en el paso para cobrar cuota cuando bajaban los talamontes”.
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Como resultado de acuerdos politicos en varias instancias y niveles, se genera la
consolidacién de la red del crimen organizado: se prescindié de los abogados y cobré fuerza
un intermediario® que control6 parte de la regién p“urhépecha, de La Cafiada de los 11
Pueblos, hasta las colindancias con Uruapan. De las mdltiples referencias, recupero el
recuento de los puntos en la voz de Achati, un hombre p“urhépecha de 34 afios de edad,

profesionista del Barrio Cuarto:

Todos querian tener, estar arriba, a la cabeza, pues todos querian liderazgo, todos querian
estar en la presidencia. Los tres tenian gente y hubo una reunién para negociar. Dos de ellos
accedieron [...], otro no accedio dijo, yo quiero ser presidente y tengo bastante gente. En esa
reunién trono todo y surge ese conflicto a fines de afio. Y ahi es donde los del PRI aprovechan
esta situacion, empiezan a invertir y a convencer gente y empiezan a debilitarlo, ahora si con
ayuda de esas personas y con ayuda del Narco, gana. Posteriormente, esto del “Giiero” se
supo por sus mismos empleados, porque cuando Roberto llegé al poder, hizo a un lado a su
equipo de trabajo. Porque eso era el membrete: “sabes que, esto es mi equipo de trabajo”.
Cuando llega al poder, los hace a un lado. Entonces de viva voz empiezan a soltar la
informacién, empezaron a comentar. Y esto lo hizo obviamente porque tenia compromisos:
“sabes que, yo te financio tu campafia y todo lo que ocupes, pero déjame libre la plaza de
Cheran”. Asi se negocid. A partir de que se toma posesion empieza a haber muchos cambios.
El empieza a contratar gente de fuera, casi no habia muchos empleados de aqui,
administrativos nomas, pero eran gente de Tanaco, esos eran los compromisos, porque “El
Negro”, gan6 por la tenencia de Tanaco, no por Cheran. [...] Primero empiezan a meterse los
policias, la seguridad ya dependia de ellos, del crimen, hacian sus movimientos y todo lo que
tenian que hacer. Protegian las cosas que hacian, En ese periodo hubo muchas muertes,
inclusive antes de que se empezara bien el control del crimen. El presidente se sentia con ese
respaldo del crimen, por eso el hacia y deshacia aqui. Los mismos policias mataron a varios
Jovenes” (Achati, entrevista, 2016).

Francisco Hernandez, campesino del barrio segundo, confirma la vulneracién de la

comunidad en su cuerpo territorial:

A laexplotacion se estaba haciendo para el cerro que se ve aqui Tzirraco [P27], Urapan [P25],
también por esta parte de El Cerro de la Virgen [*2], Guanashukun [P 31], Raymundo... por
aqui bajaban y se ponian pidiendo su cuota, aparte de que les cobraban los... los meros lideres
de esa mafia. En la parte de Kakatziro [*7]. Porque alli baja el camino del cerro y era de a
fuerzas que bajaran por ahi. Y de la otra parte aca subian por las Laderas, ya habian quemado
otros muy bonitos trojes de gente de aqui de Cheran... que no quiso hacer la denuncia
(Hernandez, entrevista, 2016).

Hay varios elementos que constatan una configuracion en red, que incluye a distintos
actores, sean agentes del Estado, partidos politicos, profesionistas y comuneros. No

47 Cabe sefialar que el vinculo inicialmente es con el cartel de La Familia Michoacana, pero ante la ruptura de
este cartel, este intermediario es servil para Los Templarios, segun las referencias que tuve de la gente.
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encuentro necesario ilustrar cada uno, lo que particularmente llama la atencion en este
proceso, es la transaccion por hambre, para luego empezar operar con formas mas coercitivas
y con un grado de organizacion mayor. Retomo las palabras de Trinidad Estrada, maestro,
que fungié como K’eri por el barrio primero, durante la primera gestion del CMGC 2012-
2015:

Entraron por la parte oriente, a fines de 2008, mas 0 menos en octubre es cuando empezé a
Verse en caravana, porque antes si era una o dos camionetas. Una caravana era de unas veinte
camionetas y no iban nada méas un viaje, sino los que alcanzaban, en ese entonces eran hasta
cuatro viajes, fue muy desastrosa esa parte. Y ellos iban talando y al mismo tiempo iban
guemando, el objetivo de ellos era apoderarse de nuestras tierras y hacer el cambio de uso,
sembrar el aguacate era lo que pretendian (Estrada, entrevista, 2016).

Observado el modus operandi de la organizacion, la situacion fue tomando niveles
mayores, como sefiala Juan Navarrete, médico y ex representante del CHJ por el barrio
tercero, durante la gestion 2012-2015:

Extorsidn, secuestro, asesinato y la manera de como ciertas organizaciones delictivas
expresan su mensaje para difundir el miedo. Dejando documentos en la comunidad, donde
pues utilizaban sus propias expresiones, hay un sinnimero de cosas: te vamos a secuestrar un
hijo, te vamos a secuestrar cuando salgas de la comunidad. O bien cuando tenian personas
retenidas ellos, extraviadas, manifestaban que si no se les daba $30, 50, 100, 200 mil, les iban
a cortar los dedos, a cercenar los dedos, se los amputaban. Son métodos, son formas que
utiliza el crimen organizado, y no es exclusivo de los famosos Zetas, sino también es de otras
organizaciones delictivas, que hoy en dia hemos visto en todos los medios de comunicacion,
no es un secreto (Navarrete, entrevista, 2016).

La forma en que se efectla la devastacion del bosque puede analizarse en varios
planos, uno, en el sentido de la sujecién, como aquel acto donde los sujetos son modelados
por disposiciones de la economia politica. Por lo tanto, este procedimiento reconfigura el
aspecto simbdlico del bosque, entendido como el cuerpo de la comunidad, que no solo es
vulnerado en la préactica sino ademas es re-significado en el sentido de ser un recurso a
disposicion, sin valor en el sentido afectivo, moral y en toda la dimensién cosmogdnica que
da sentido a la comunidad p“urhépecha de Cheran. Entonces, es una vulneracion no solo al
cuerpo fisico de la comunidad, sino un atentado a su existencia y a sus propios marcos de
reconocimiento, es un vaciado profundo del valor de sus cuerpos y reitera los esquemas
raciales emparentados a la colonialidad global del poder.

Con respecto a la segunda lectura, considero que esto es la instalacion de un clima de
excepcionalidad (Ver Anexo 4), con un primer corte en el afio de 1995, momento donde la

precaridad sirve para preparar el terreno y poder modificar los marcos de reconocimiento
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para acotar ain mas la vida. De ahi que La Morena (2016) denomino a este periodo como “la
politica de destruccion del bosque”, para referirse a la aparicion de la tala como parte del
crimen organizado, ya no es -solo- la necesidad econémica que la motiva. Para ese momento,
hay una clara red de actores que solapa y promueve una desterritorializacion de la comunidad,
implementa medios para infundir terror, con la capacidad de transgredir los cuerpos y pasar
desapercibido publicamente. En otras palabras, la normalizacion de la excepcionalidad y la

construccion de un cuerpo como “un dafio colateral”, es decir, insignificante politicamente.

4.2 Miedo, impotencia, humillacion

¢Acaso no es imponente un arma? ;,Cémo pensar en algo ain mas directo en el cuerpo
individual, como la tortura o la violacion? Este apartado contiene solo la primera parte, que
tiene que ver con la instalacion del miedo, o lo que en las investigaciones se ha denominado
como la etapa del terror. Tiene el propdsito de ilustrar otras reacciones afectivas de la
comunidad ante la violencia, como lo que refiere Jiuatzi, un hombre p“urhépecha de 29 afios,

trabajador, del Barrio Tercero:

“Hubo familias que se dedicaron a vender unos arboles y después nos empezaron a invadir.
Y con el arma en la mano, ellos cortaban los arboles que ellos querian, y con el arma en la
mano no quedaba otra cosa que dejarlos cortar. Ahora hubo muchas gentes que murieron, por
el susto que les dieron porque hubo familias que les llegaban con la metralla en la mano y los
despojaban [...] y al llegar asi, arrasaron con trojes, con vacas, con toda la fauna que existia
aqui. [...] pero después de que les dio la puerta abierta, ya no le pagaban la madera que se
traian, y un dia lo balearon, asi en el suelo, como para asustarlo y el corri6 y se refugié en
alglin sitio... eso pas6 en Urapan [P25]. Y son las consecuencias que ¢l también esta enfermo
el sefior de la diabetes, imaginate que te encafonen (Jiuatzi, 2016)”.

Un caso significativo es el de una pareja cercana a Mintzita, una mujer de 66 afos,
bordadora del Barrio Cuarto, que ilustra codmo la violencia se presentd con un componente

economico, depositado sobre el interés de la tierra y como un atentado para los pilares
materiales para la reproduccion de la vida:

Aqui habia muchas personas que tenian su bosque en forma para la resina y de la resina se
mantenian, [entonces] le dijeron vaya a ver su bosque, y estos marido y mujer se fueron a ver
su parcela y cuando llegaron, ya estaba todo [suspiro]... ;qué hizo la sefiora? se puso a llorar,
ya no habia encontrado sus pinos, ya estaban todos rotos, y de ahi vivian. Y entonces esa
sefiora se viene de alld y alcanza a llegar a su casa, se enferma y de esa manera ya no se supo
de ella (Mintzita, entrevista, 2016).
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Lo ocurrido muestra cdmo los impactos son diferentes en mujeres que en hombres,
puesto que hay una construccion distinta desde la relacidon con el propio cuerpo de manera
simbdlica, pero también la forma en que se construye la preocupacion por el sustento.
Ademas, los medios para infundir terror tienen efectos distintos en funcion de la construccion
sexogenerica.

Otro elemento que guarda relacion con la racializacion y el sexismo es lo que
recupero de la voz de Rd, un hombre p“urhépecha de 45 afios, del Barrio Tercero quien
compartié la percepcion de una burla desde el punto de vista de los hombres y de algunas
mujeres también. En ese aspecto, el acto constituyé una amenaza y humillacion para las
mujeres cuando: “pasaron muchas camionetas y decian en las camionetas "Cheran ya no tiene
hombres, tiene puras mujeres" y ahi iba un monito arriba vestida de mujer, y eso representaba
que Cheran ya no habia hombres... Era uno de los de Capacuaro, como un espantapajaros Y
ya se veia la burla, los trozos, los camiones, ya se veian por aqui, por alla, por todos lados”
(entrevista, 2016).

Otra forma de violencia, se dio hacia la gente mayor, tal como cuenta Astronauta, de

95 anos:

Me fui a reforestar yo, como tenia bien virgen el bosque y habia manchoncitos donde tenia
que plantar yo. Llegue cerca de las 7am y escuché la motosierra... jhijo de la guayaba, ya se
metieron aqui! ;Quiénes seran? Ya les arrimé ahi: buenos dias, buenos dias, ¢ya acabalaron?,
ya mero dijo... Ah esta bien. Como hay pefascos, en el pefiasco habia un pelado nomas
cuidandolos, y sueltan un escarnio... con la metralleta, zas, zas, zas... yo me quedé ahi parado
a un lado de ellos, ¢qué es lo que traen ustedes, a poco me quieren matar?... No muchachos,
estan equivocados, yo ya vengo... le dije - jZacate pinche viejo, porgque te vamos a matar!-
ipues se estan tardando!, aqui estoy yo, ojala yo trajera algo, ya estuviéramos, pero mira [alza
las manos mostrando que no trae nada]. -jZacate, ca!- Echaron otra descarga. Pues no me
asiste, me retiré, traia mi burrito ahi, me van a quitar mi burrito, pues que me lo quiten. Segui
trabajando, pero como ahorita la tecnologia estd muy avanzada con el celular y todo eso, estos
se comunicaron ahi. Y fijate que asi y asi paso en este lugar. Y al rato... tenemos un ranchito
aqui abajo, teniamos un ganado, pues esa noche se robaron todo el ganado y dos caballos mas
0 menos, de clase pues [sic] (Astronauta, entrevista, 2016).

Y después hubo un giro hacia el interior de la zona urbana, ya no solo en el territorio
comunal, como refiere Jiuatzi (entrevista, 2016): “después lo primero que se inici6 a ver en
el pueblo, fue el cobro de piso a todos los negocios, empezaron con los negocios grandes.
Comenzaron a intimidar a la gente, todo aquel que les alzaba la voz o que les Ilamaba la

atencion o cualquier comentario que les hacian... empezaron a sembrar el miedo... a quien
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les decia algo, a punta de chingadazos lo callaban, se lo llevaban”. No faltaron las acciones
para intentar detener esta situacion por parte del Comisariado de BC y desde la misma gente,

como narra Trinidad Estrada:

Pues asi lo hicimos, nuevamente nos organizamos y para ese entonces contratamos una
maquinaria oruga, porque en aquel entonces hicimos zanjas, pero enseguida las taparon...
entonces, ya en esa ocasion, la maquina la contratamos, fuimos a la ciudad de Uruapan, nos
facilitaron una méaquina de oruga y empezamos a trabajar el primer dia y al siguiente dia,
pues nos la averiaron, la quisieron quemar, pero pues no. Le pusieron al tanque del disel,
tierra, aserrin... fue en la noche, porque nosotros ibamos y trabajabamos y nos ibamos, porque
nadie se podia quedar all4 debido a lo peligroso que era. Y en esa ocasion tapamos los
caminos con montones, con cerros de tierra, y asi solo lograbamos detenerlos unos ocho dias
y pues hacian caminos por otros lados. En lo particular, tuve amenazas y me dijeron que si
no me retiraba, pues ya sabia quién era... nos amenazaron a todos. Nos llamaban por teléfono,
pero también nos mandaban decir con gente de aqui que le bajara (Estrada, entrevista, 2016).

¢A cuanto equivale, en términos de ganancias econdmicas, hacer esta destruccion?,
Kuarakati, un hombre p“urhépecha de 42 afios, maestro del barrio segundo, comparte su

reflexién sobre la situacion:

Ya empezaba a ver la tala clandestina, ya no eran cinco, seis camionetas como empezaron.
Ya eran 50 a 100 camionetas, diarias que pasaban en pleno centro. Ellos se estacionaban
donde ellos querian y si querian tapaban el paso, hacian lo que ellos querian, porque traian
gente armada arriba de las camionetas. Tumbaban los arboles y les prendian fuego, para que
la gente de aqui no aprovechara la semilla. Mucho después nos dimos cuenta que querian
usar ese cerro, lo querian utilizar para sembradio de marihuana y como narco laboratorio...
De hecho, ahi en ese cerro se encontrd uno de los narco laboratorios mas grandes de aqui del
estado. Y ensi, ese era su principal ingreso, porque el crimen les ofrecia proteccion, seguridad
a los talamontes para que nadie les dijera nada, a los camiones les cobraban un porcentaje.
Entonces, jimaginate!... Sacando cuentas, eran de 100 camionetas que bajaban al dia,
calculale, bajita la mano... eran mil pesos por camion, estamos hablando de entre 50 a 100
mil pesos diarios. Por eso peleaban, controlaban y callaban a quienes ellos querian, a costa
de lo que fuera... ;esta fuerte el raterismo, verdad? (Kuarakati, 2016).

No obstante, aunque la red incluya a los paises periféricos, no significa que se genere
mayor poder econdmico con respecto a los paises centrales. Entiendo que la tala de madera
corresponde a un interés circunstancial, que permite obtener una ganancia al mismo tiempo
que se logra limpiar el area. Es decir, tener un territorio controlado para su intervencion y

una poblacion sometida, sujetada mediante el terror.
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4.3 Vulneracion en el cuerpo comunitario

Este apartado contiene un condensado de los casos que documenté durante mi estancia, que
permite tener una imagen de la vulneracion a los cuerpos a causa de la violencia de Estado.
Esto incluye el conteo de casos que tuvieron alguna denuncia, como aquellos que legalmente
no existe (atn) un tipo legal que defina el tipo de dafio, de ahi que remito al Anexo 5 donde
esta contenido el listado de casos de vulneracion y algunos estan representados mediante el
mapa del territorio comunal (Anexo 6) y en las graficas que presento a continuacion. Ahora
bien, las siguientes dos fotografias son un comparativo del cerro San Miguel [P1], una es
cortesia de Francisco Guerrero, parte de la Ronda Comunitaria; y la segunda, es del CBC
2012-2015, particularmente Genoveva fue quien puso a disposicion la fotografia.

En suma, la pérdida de suelos fue hasta en un 90 por ciento de superficie de 2,965
hectareas y 7,133 hectareas de area boscosa devastada, ademas de 226,196 m3r de manera
en monte, como desperdicio de la tala (SEMARNAT/CONAFOR, 2016). Me parece que la
imagen de San Miguel alcanza a dimensionar el cambio en el territorio comunal. En ese
momento, la comunidad comienza a responder desde sus marcos de reconocimiento que

incluyen al bosque, como narra Kuarakati:

Ya para el 2010, la situacion estaba completamente imparable. Ya eran mafias las que se
dedicaban al saqueo del bosque, ya teniamos nosotros un recuento, de que a diario bajaban
alrededor de 200 vehiculos doble rodado, no voy a mentirte que esos vehiculos grandotes de
eso tracto camiones. No, eran doble rodados, pero eran una gran cantidad y diariamente.
Entonces, esto, quiérase o no, presiono a la comunidad, ahora si que hasta el toque de queda.
De que ya la gente no podia salir al bosque, porque andaban armados, ya los golpeaban, les
guitaban los animalitos incluso, les quitaban los caballos. Todo eso causé el hartazgo de la
comunidad que llegdé al grado que alcanz6 la comunidad de encabronarse (Kuarakati,
entrevista, 2016).

¢De qué manera ha sido lastimada la comunidad en sus cuerpos individuales? A partir
de la documentacién en campo, realicé un listado con las vulneraciones que fueron sefialadas
por la comunidad y que se asocia a los medios para difundir terror en Cheran, que en este
caso pongo en el Cuadro 4.1, que corresponde a todas las técnicas directas donde es vulnerada
material o simbdlicamente la comunidad en sus cuerpos individuales. Ademas, este cuadro
es la referencia para poder comprender los sefialamientos que estan ubicados en el Anexo 5.

Mapa de vulneraciones en el territorio comunal. Cabe aclarar que no refleja la totalidad de
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vulneraciones ejercidas, puesto que he realizado este primer ejercicio en funcion de mis
capacidades para abarcar la comunidad, y en tanto como la misma comunidad me permitio

acceder a la herida.

Imagen 4.1 Cerro San Miguel, 1995-2012

Cerro San Miguel
1995 i e Nl

Cerro San Miguel
2012

Fuente: Francisco Guerrero, 1995; Consejo de los Bienes Comunales 2012-2015.

Como este es un primer acercamiento a la situacion de vulneracion en Cheran, he

optado por mostrar una imagen sobre la manera en que fue experimentada la violencia de
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Estado en la comunidad. En otro momento, la cantidad de elementos sobre cada caso sera
trabajada, es decir, que el hecho de que no entre en detalles de cada caso no representa que

no sea valorado cada encuentro con las mujeres y hombres que han vivido en carne propia la

violencia.

Cuadro 4.1 Técnicas de vulneracion en el caso de Cheran
MEDIOS DIRECTOS

COMUNIDAD DE CHERAN
¥ RS =~ Y 129

Devastacion
actual
Cerrito de Lebn

Clavpe VULNERACION

A b Abigeato
A m Amenaza
A Sz Acososexual
A s Asesinato
B Balacera
D F Deeaparicitn forzada
D s Desplazamiento forzado
D P C Dafio en patrimonio cultural (Troje)
D P C P Daiio en propiedad comunal en posesién
E Enfermedad posterior o secuela de lezifn
E x Extorcién
L Lesiones
M p Muerte poeterior por enfermedad o lesiones
P persecucitn
PIL privacitn ilegal de la Hbertad
S Secuestro
T F Trahajo forzado

Fuente: elaboracion propia, imagen por Carolina Marquez, 2016.

Con este mismo Cuadro 4.1, es posible leer la siguiente Figura 4.1 Variedad de
vulneraciones por afio, que contiene las vulneraciones imponderables que presento en el
siguiente cuadro, bajo la lo6gica de que el impacto es mas profundo en los cuerpos

individuales y comunitarios.
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Cuadro 4.2 Vulneraciones imponderables

STON TMPC
L '17\.\ I}, .’,r.“’r J

VIOLENCIA CUERPO

1
o
-
{es)

Golpes, amenazas Campo / territorio comunal
Destruccion o desposesion de troje. Campesinos
Cobro de piso / extorsion Aserraderos y negocios
Acoso sexual Mujeres, alrededor escuelas
Secuestro Especialmente personas con
mayor ingreso

Mugeres, especialmente 50-80
Violacion sexual g50¢

Secuela por acontecimiento de Espociqlmente 50-90 afios
) violencia 1y ponderable en el caso de
Muerte posterior por violencia o formedades detonadas
szla de pinos en predio Roineros, campesinos
Incendio de zona deforestada Tprritorio comunal

Persecucion o intento de secuestro Especialmente quienes trabajan
fuera
Especialmente personas con

Desplazamiento forzado :
mayor ingreso

Intimidacion / detonacion de arma
de fuego

Toque de queda / intimidacion /
amenazas

Campesinos, ganaderos
aserraderos, comunidad
Zona urbana de Cherdn

Fuente: elaboracion propia.

La Figura 4.1 Variedad de vulneraciones por afio corresponde al registro de cada
técnica directa ejercida sobre el cuerpo de las que tuve noticia directamente, por lo tanto, el

abanico podria ampliarse conforme se profundice en este estudio.
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Figura 4.1 Variedad de vulneraciones por afio
VARIEDAD DE VULNERACIONES POR ANO

N Ab*  E Am E Am E Ab

S Am L As L e 1L Em
As Mp B Mp ASx Mp | As
DF S DF T B T E
DPC T DPC V DF Tt L
DPCP* Tt Ds V PIL

\4 Tt

Fuente: elaboracion propia

El ejercicio de agrupar las vulneraciones, permite ilustrar como se diversifican las
técnicas de vulneracion, es decir, los medios para difundir terror en el resto de la poblacién.
Pues como es posible imaginar, con la forma en que se construye la comunidad, cada
vulneracién en su momento fue resentida porque implicé un cambio abrupto en su forma de
vida. Pues a diferencia de una ciudad cualquiera, nunca se habian visto este tipo de crimenes
en conjunto. Entonces con todo el recorrido previo por las entrafias del cuerpo comunitario,
es posible comprender que a pesar de las diferencias que pueda haber inter-
generacionalmente, por sexo, clase social o religion, hay una violencia mayuscula que
vulnera a toda la comunidad, aunque después se pueda hacer un matiz al analizarlo con la
matriz colonial de poder. De ahi que subrayo la desvaloracion politica de sus cuerpos, como
una politica racista, clasista y sexista que afecta a quienes han sido infravalorados como
vidas.

Ahora, dispongo un grafico para ver la totalidad de vulneraciones que pude registrar
en mi estadia en Cheran, la cual tiene un total de 93 casos y con los datos cronolégicos, pude
realizar un desagregado por afio. Entonces, es posible visualizar el motivo por el cual el
periodo que abarca este estudio es del 2008 al 2016, puesto que es aqui donde aparece con

toda claridad un incremento en las vulneraciones directas hacia el cuerpo de la comunidad.
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Gréfico 4.1 Cantidad de vulneraciones por afio
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Fuente: elaboracion propia

Al observar los primeros dos afios, 1995 y 2007, estoy contando dos asesinatos de
dos sefiores grandes, tatd k'eriecha, que forman parte de ese predmbulo que preparé el
camino, como mencioné anteriormente. Para el 2008, son 13 los casos referidos, que incluyen
desde el dafio al patrimonio cultural -el incendio de trojes-, hasta asesinatos, violaciones
sexuales a mujeres y desapariciones forzadas. Para el afio 2009 fueron 10 los tipos de
vulneraciones de las que tuve noticia. Y a partir del afio 2010 hay una tendencia a la alza con
14 vulneraciones, el afio siguiente con 28 vulneraciones, que se destaca del resto por ser el
periodo con mayor cantidad de vulneraciones registradas. Cierro el gréafico con el afio 2012,
donde también aparece un nimero importante de vulneraciones.

Hacer este ejercicio no es un simple conteo numérico, cada vulneracién tiene la
cualidad de ser una profunda en el cuerpo de la comunidad afectiva, pues como he ilustrado,
las relaciones son més proximas y no existe esa division tajante de lo pablico y privado como
es entendido en las ciudades. Me refiero a que el anonimato en la ciudad es una manera muy
profunda de desarticulacion afectiva, mediante la particion entre lo publico y lo privado.
Circunstancia que no ocurre en Cheran, ya que la comunidad esté al pendiente de si misma,
aungue no siempre se traduzca en cuidado mutuo o empatia. Ahora bien, me interesa que
también veamos la cuestion de la vulneracion desde el cuerpo barrial para conocer la manera

en que se distribuye la vulneracién entre las comuneras y comuneros de Cheran.
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Esta gréafica ilustra la cantidad de casos que fueron referidos durante el trayecto, pero

seguramente hay mas. Asi que esto es un primer estimado de donde viven las personas
afectadas.

Gréfico 4.2 Vulneraciones por barrio de adscripcion
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El recuento de los casos por barrios esta distribuido de la siguiente manera: sobresale
el barrio cuarto, con 31 casos; sigue el barrio primero con 21; luego el barrio segundo, con
17 vidas afectadas; y por ultimo, el barrio tercero con 11 vidas afectadas en alguna de las
formas en que se interviene el cuerpo con las técnicas para difundir terror. El color azul hace
referencia a 13 casos que hasta el momento no pude determinar en qué barrio viven (o vivian).

Como he sefialado con anterioridad, hay dos clases de vulneraciones materiales y
simbolicas que aparecen ocultas tras la idea homogénea de comunidad, estas son la
vulneracion hacia las vidas sintientes de las mujeres y de gente grande, tatd y nana k”eriecha.
He desagregado el nivel de vulneracion por edades y luego por sexo, para hacer matices en
la lectura sobre la violencia.
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Gréfico 4.3 Vulneraciones por edad
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Fuente: elaboracion propia

El Gréfico 4.3 ilustra las vulneraciones hacia los ultimos dos grupos de edad, con
mayor énfasis entre la gente de 60 a 95 afios, que corresponde a 25 vidas sintientes; seguido
del rango entre 40 y 59 afos de edad, con 20 casos. He omitido de esta grafica los casos
donde no tuve el dato preciso, por eso la grafica esta realizada con 62 casos en total, que
incluye hombres y mujeres que por lo general fueron vulnerados en el territorio comunal,
pues son quienes conservan en mayor medida ese afecto por el campo, puesto que no solo es
un ingreso econémico o un insumo alimenticio, sino que es una forma de vida en relacion
con la naturaleza.

Después de examinar la edad, presento la Grafica 4.4 que corresponde a las
vulneraciones desagregadas a partir del sexo. Es decir, la intervencion diferenciada en
mujeres y hombres. Aqui, primero hay que considerar que numéricamente tal vez no sea
relevante compararlo, 1o que me interesa subrayar es su existencia, pues tras la idea de
comunidad homogénea, tiende a perderse de vista que la violencia ocurre de forma distinta
sabiendo que la colonialidad del género esta de por medio en toda intervencion. He omitido
la contabilidad de la vulneracion hacia los casos de las mujeres que fueron afectadas mediante
la desaparicion forzada, lesion o asesinato de sus parejas o hijos. Esta decisidn es porque me

parece que requiere un tratamiento aparte para explicar tal situacion.
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Gréfico 4.4 Vulneraciones por sexo

Vulneraciones por sexo
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Fuente: elaboracion propia

Aunqgue en los nimeros arrojan mas cuerpos vulnerados de hombres con 63 casos,
los cuerpos de las 17 mujeres contabilizadas fueron violentados por medios que tienen
relacién con su cuerpo de mujer como tal. Pero de igual manera, trasciende la frontera de sus
cuerpos individuales, pues es importante recordar que son vulneraciones inducidas, es decir
no pasaria si el contexto, y en particular el Estado, garantizara la proteccion a la vida y al
sustento necesario para poder vivir de forma digna. Entonces, la vulneraciéon hacia las
mujeres y hombres se abrocha con la cuestion geopolitica, ya que los medios para difundir
terror no son técnicas individuales, por el contrario, operan en los cuerpos individuales, pero
tienen un caracter expansivo que no se limita a las fronteras corporales reconocidas por la
comunidad. Es decir, lo que sucedié en Cheran es una muestra de lo que sucede a nivel
nacional en primera instancia, luego a nivel global, donde la poblacion latinoamericana se

caracteriza por ser de las regiones mas precarizadas del mundo.

4.4 Division moral de los cuerpos

Otro titulo con el que podria nombrar este apartado es la excepcionalidad en la
excepcionalidad. Pues con el trabajo aqui realizado lo que he procurado mostrar es la
continuacion de la violencia que proviene de la colonialidad del género, pero que el discurso
de la “guerra contra el narco” y la creencia de que el Estado se encuentra rebasado, justificaria

el dejar morir a ciertos cuerpos que resultan insignificantes a nivel geopolitico, pero ademas

135



hacer morir mediante la configuracion de la red del crimen organizado.

Debo aclarar que no iré caso por caso por cuestiones de premura y acotar el estudio,
pero si he buscado un patron. La pregunta es ¢qué vidas son recordadas y cuales no? O lo
equivalente, ¢qué dafos son hablados en la comunidad?

Iniciaré con el caso de las mujeres, entendiendo que las técnicas de vulneracion hacia
ellas fueron ejercidas con mayor énfasis a los cuerpos de cierta generacién (al menos por la
referencia que tuve en este primer encuentro), me refiero a las mujeres de edad, nana
k’eriecha, que suelen ir al campo a cortar hierbas para vender: curanderas, hierberas y
campesinas. Pero también a mujeres estudiantes de secundaria o bachillerato, aunque tuve
noticia de una mujer de 26 afios. Varias participantes me confiaron algunos datos, a pesar de
ser una situacion del todo penosa para ellas, y al mismo tiempo oculta en la comunidad. Me
explicaron que esta respuesta de la comunidad es una forma de cuidar moralmente a las
mujeres, porque al haber pasado por una violacién, no son bien vistas por el resto de la
comunidad e implica un marcaje moral para el resto de la vida.

Motivo por el que estos casos no solo no tienen denuncia, Sino que no son reconocidos
abiertamente, en consecuencia perpetdan la impunidad y favorecen la continuidad de la
violencia a partir de la clasificacion colonial del poder, donde las mujeres no solo
experimentan la violencia en sus cuerpos y los dafios que eso puede ocasionar, sino que
ademas son ocultadas de la historia y ellas lo aceptan por el riesgo de padecer una violencia
mayor. Como una forma de visibilizar la problematica, recupero el relato de lunuen, una

mujer p“urhépecha de 61 afios, campesina del Barrio Segundo:

Un dia fue una sefiora, también igual alla a la lefia, una viejita, pero esa también ya se murio.
Ni tan viejita, asi como poquito mas chica que la sefiora [...] como unos 70 y tantos afios...
como 70 afios. [Me pregunta] quien sabe si conozca el cerro de Anhatzin [P29] iba a la lefia,
iba al nurhiteni. Bueno ella se mantenia de cositas del campo, era del Barrio Cuarto, por eso
ibaparaalla|...] eso fue como en el 2008. Y otra que se llamaba [...] a esa también la violaron
y se murid por eso, iba al cerro, traia nurhiteni, pero eso ya fue como en 2009 y ella tenia
como unos 80 afios. Ya era grande la sefiora, murié como al afio... la habian lastimado, que
le habian hecho un derrame... del barrio primero. La agarraron se dice Jupikanma [sic]
(lunuen, entrevista, 2016).

Dentro de las técnicas para vulnerar a las mujeres, destacan las siguientes: intimidacion (que
muchas veces va acompariada con dafio a propiedad), tala de propiedad comunal (en conjunto

con sus parejas), desplazamiento forzado, acoso sexual, violaciones sexuales a mujeres y su
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extension como una tortura sexual que incluye a la pareja. Todo ello con el agregado de que
este tipo de técnicas son expansivas y alteran la seguridad de otras mujeres. Ademas de estas
técnicas, se encuentran también otras que son secuelas, y aqui si entran las mujeres que han
sido vulneradas a través de sus seres queridos (aunque también se expande a otros miembros
de la familia, en mayor o menor medida). Entonces, aqui nombro las secuelas por el “susto”,
0 “enfermaron de tristeza”, también fueron referidos casos de diabetes, vitiligo, presion alta,
secuelas a causa de la lesion, pero también la muerte inducida a raiz de complicaciones de
salud por estas problematicas.

Guadalupe, mujer p“urhépecha, parte del CMGC 2012-2015 del Barrio Cuarto,

permite ubicar otra variante:

Algunos se dedicaban a la tala y que algunos de ellos acostumbran ir con sus mujeres, con su
familia... y llegamos enterarnos que a esas mujeres, se las llegaban a agarrar, las llegaban a
violar. Incluso, dentro de la misma area urbana, nos dimos cuenta de algunas mujeres que si
fueron violadas. Si fue algo detonante, porque realmente aqui entre la comunidad nos
€oNocemos Yy es raro que eso pase, Yy quieras o no eso fue detonante para decir, basta ya. En
la secundaria técnica, la federal... pues sobre todo fue eso, las secundarias y las preparatorias
y lo que te digo, las mujeres que iban a acompafiar a sus esposos [...] Nunca hubo denuncia,
porque bueno, por el miedo, porque los identifican facilmente, saben que personas son, donde
viven, nunca denunciaron... de alguna manera se supo. No es que ellos hayan querido que se
supiera, pero de alguna u otra manera se supo. El afio fue en el 2011, pero en si ella haiga
hablado... ella posiblemente tendria, algunos 30. Bueno... que practicamente a él lo
amenazaron, lo golpearon y lo obligaron a ver el acto de violacion... pues no sé qué mayor
trauma que eso, ¢no? [sic] (Guadalupe, entrevista, 2016).

Achati, comparte una imagen de la situacién:

Ya nadie queria hablar, ahi es donde hace méas, méas la violencia hacia las mujeres. Pues, si
ellos andaban tomados, y se le antojaba una muchacha, la violaban o abusaban pues de ella.
En las orillas sobre todo, aqui en el centro no se veia tanto, pero en las orillas o en el cerro si.
Muchas que no quisieron denunciar o que no quisieron hablar, por pena... o por miedo
también. Pero yo si supe de varias, y a sus parejas, los obligaban a ver, los humillaban, los
torturaban y hacian lo que ellos querian. Yo supe como cinco o seis (Achati, entrevista, 2016).

Aunque para Achuir, hombre purhépecha comerciante del Barrio Segundo, el acoso
sexual hacia su hija de 15 afios, estudiante en ese momento, tuvo un sentido instrumental
para perjudicarlo a él, la situacion también puede leerse desde una dimension mas amplia que
significa, por un lado, acotar la movilidad de las mujeres; en segundo, reiterar la jerarquia

dicotdmica de poder; en tercero, enviar un mensaje a otras mujeres; y la posibilidad de que
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otros hombres puedan aprovechar la situacion de excepcionalidad para ejercer violencia en

contra de las mujeres con mayor margen de impunidad.

El se queria cobrar con una de mis hijas. Es que iba a molestar en la secundaria, como a
intimidar para hacerla sentir acorralada a ella, como amenazas... estuvo como en un afio,
como 6 meses asi constante, como en 2010 [...]Mira casi no nos gusta compartir, fue una
situacion nada mas de intimidacidn, no era la Unica, habia mas, mismas personas de ahi. Eso
no esta muy declarado. Yo escuchaba, de repente en las fogatas, que decian que les habia
pasado a las fruteras, pero no sé mas... otras en el cerro. Lo Unico para nosotros que nos alivia
es que no habia nada, que no pasé nada (Achuir, entrevista, 2016).

No se trataba s6lo de una tortura sexual, sino que se recurre a una tortura compartida,
con distintos grados de vulneraciéon. En consecuencia, es un medio no solo para difundir
terror y vulnerar los cuerpos, también es una técnica de destruccién de la propia comunidad
que ubica el conflicto de la violencia excepcional del Estado en el cruce con la variable
sexo/género. Me refiero a que puede ser una técnica que sirve para ocultar un proceso de
dafabilidad méas profundo hacia las mujeres.

Por otro lado, existe la construccion de quién es recordado y quién no guarda relacién
con la manera en que se han construido los marcos de reconocimiento. En ese sentido, hay
quienes son considerados victimas y provocan hasta la fecha una huella en la memoria,
porque sus vidas son significativas en el interior de la comunidad. No asi para el Estado,
donde todos los casos guardan un grado de impunidad.

Quiero recuperar el caso de “Polo”, quien fue desaparecido, torturado, asesinado, y
posteriormente expuesto, pues fue aventado de un helicoptero en un basurero que esta fuera
del territorio comunal, en el camino Aranza-Cheranastico. El dolor de su familia es
insondable, pero resulta prudente nombrarlo para dar cuenta del dafio que se ha hecho a la
comunidad, con un proceso de terror que tiene hasta la fecha un efecto mayusculo.

Si bien no es el Gnico caso de tortura, si es el mas referido como aquel que causé
conmocidn entre la comunidad, a pesar de sus detractores politicos. Como muestra del duelo,
la conversacion de Paty, comerciante de 50 afios, del barrio cuarto; y Rosa, bordadora de 22

afos, del barrio primero:
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P: El que lo mataron y lo pusieron aqui, lo velaron aqui en la pérgola....

R: jPorque fue una tristezal.... El pueblo estaba... jpero una tristezal... jpero triste!

P: Veniamos a velarlo y a recogernos... jpero era una soledad, pero bien horrible! Y ese dia
que él lo habian acabado ya, aqui, granizo... era el 10 de mayo, porque iba a ser el dia de las
madres [...] jPero feo que se sentia aqui, hombre! Y ese sefior era como si un papé de todos
se habia muerto. Porque él era un director, habia el maestro buena gente, asi lo conociamos...
porque él... jMira ya me entro la otra vez quien sabe qué!

R: Aqui también fue gobernador un tiempo... y aqui lo que estaban acabando era la madera y
se la acabaron, pues entonces la gente queria proponerlo a él otra vez.

P: Y otros partiditos, creo que era del PRD, no quisieron y ya, por fin asi estuvo ya... después
él empezd a querer que les pararan el alto y estos o amenazaron en Morelia, y vinieron esos
los encapuchados y se lo llevaron y no supimos méas de él nada. En la mafiana se lo llevaron
todo el dia no aparecio y hasta otro dia lo tiran, en una rama.

R: Anduvo en el periédico

P: A ese lo aventaron como un perro, lo aventaron de un avion. Anduvo un avién cuando a
él se lo llevaron. Hay muchas historias y tristemente desde esa vez, ahora si dijimos. jAhora
si, quien sabe que pasa! (Paty y Rosa, entrevista, 2016).

Fuente: Cheran en movimiento de lucha, 2016.

Otra modalidad de reconocimiento, es el que la comunidad hizo sobre la desaparicion
forzada de Tirso Madrigal, del barrio tercero. En palabras de Kuiusi Achamasi, campesino
del barrio cuarto, actual miembro del GC 205-2018:
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La gente hizo como muchos rumores, mucha especulacién, con ningln otro se hizo con tanto
rumor. Con otros fue ya fue como mas tranquilo, como que la gente empez6 a ver la realidad,
ya no se alarmaron tanto, si habia miedo y todo. Como que paso eso y luego como se fueron
dando las cosas, como que hubo certeza de que algo estaba ocurriendo y ya como que la gente
ya se modero asi un poco... tuvimos mas temor. Porque después de eso se siguieron suscitando
hechos, como que la gente ya no creia, como deseando que nomas pasara por alla y no llegara
por aca (Kuiusi Achamasi, entrevista, 2016).

Cabe aclarar que en la intervencion excepcional mediante “la guerra contra el narco”,
los talamontes no tienen la misma magnitud de poder que los agentes del Estado dentro de la
red. Y poner el acento en esto, es reconocer como vidas sintientes también a los talamontes,
aunque por ahora no ahonde en esa tematica. Como lo he mencionado anteriormente, no uso
el prefijo “narco” para no hacer invisible la participacion del Estado, que opera trastocando
la politica moral de los afectos. Es decir, que la actuacion excepcional respecto al acceso a la
seguridad y a la justicia, es excusada tras una intervencion en los marcos de reconocimiento.

Me refiero precisamente a que este escenario de violencia excepcional, permite que
se agudicen las relaciones de dominacion/conflicto coloniales del género. Y es ahi donde
radica con mayor fuerza la intervencion, puesto que si bien influye en otras areas, el hecho
es que los cuerpos de talamonteros y comuneros, por lo general de la region o de otros
estados, pero en condicion de trabajo forzado o vulnerabilidad, son desechados, y como tal,
desprovistos de valor politico. Esto también ocurre al interior de la comunidad, puesto que
hay una division moral de los cuerpos: quiénes son consideradas victimas y quienes “se 1o
buscaron, se lo merecian” o simplemente no se recuerdan y pasan desapercibidos como un
dafo a la comunidad, aunque en realidad son dafios artificiales, creados para desmembrar el
cuerpo de la propia comunidad. Por lo tanto, el hacer este movimiento, de sefialar a detalle
estos puntos, es una via para reivindicar la dignidad humana a esos cuerpos que son

considerados insignificantes en el contexto geopolitico.

4.5 Aplicacion excepcional de la ley

Al llegar a este punto, la magnitud de la violencia parecia imparable y se realizaron acciones
de resistencia por distintas vias: institucionales, por medio de oficios y denuncias, realizando

recorridos de vigilancia de agrupaciones formales e informales; modificacion del territorio
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comunal para impedir el paso, etcétera. Aqui, solo daré una muestra brevisima de las técnicas
de control en la informacion, que apelan a la imprecision, la desinformacion, propaganda,
vigilancia, etc. Y las técnicas burocréticas y juridicas, es decir, el uso de los medios oficiales,
de las intervenciones y politicas o medidas excepcionales.

Agradezco a la familia Garcia, asi como a Francisco Hernandez, su disposicién para
brindar los documentos como colaboracién para esta tesis. La familia Garcia (entrevista,
2016), me comentd que: “Tenemos nosotros, muchas solicitudes a la PROFEPA,
SEMARNAT, al Ejercito, solicitando el apoyo para que vinieran a proteger, a detener a esas
personas. Todas las solicitudes siempre las firmaron de recibido, pero nunca.... Ahi es donde
el Estado hizo caso omiso, no se daba cuenta de la magnitud del problema”.

De igual manera, uno de los miembros de la Coordinacion del Movimiento de San

Francisco Cheran, Sikuami, comparte su experiencia:

El gobierno era complice del saqueo, al gobierno de Cheran le llegaban los tala-monteros,
entablaban dialogos, se salian, tenian protectores. Alguien les estaba cuidando las salidas,
para que no se les hiciera nada y él [presidente municipal] no les podia hacer nada, porque
era complice de ellos y me refiero especificamente al gobierno de Roberto Bautista. Hubo
decomisos de motosierras, que a veces algunas familias hacian. Y las autoridades protegian
saqueaban la madera. Y él, a la voz de ya, de cinco, diez minutos, les regresaba las
motosierras. Ellos protegian a todos los que saqueaban la madera, por eso se pensé en el
cambio de gobierno. Porque la gente cuando se empezé a organizar y empezé el movimiento,
pues esté, mucha gente pensamos que habiamos terminado con la tala clandestina, con los
que estaban saqueando. Nunca pensamos que cuando llegaramos a gobierno [estatal y federal]
nos dieran la espalda y que nos calificaran de borloteros. Aqui también estaba una
procuraduria [Delegacion del Ministerio Publico de Zamora]. Yo los escuché claramente que
decian, que los de Cheran eran unos borlotosos, que éramos de lo peor, ellos también eran
complices. Por eso pensamos en un cambio de gobierno, porque dentro del gobierno era la
misma, nosotros pensabamos que eran solo las comunidades vecinas, nunca nos percatamos
de que arriba habia alguien més y por eso no daban solucion al problema [sic] (Sikuami,
entrevista, 2016).

Aqui, cabe precisar que no es exactamente que no se responda por parte del Estado,

sino que se responde de manera excepcional. En palabras de Juan Navarrete:

Entonces, mandaron después de tanta insistencia a las dependencias que tienen que ver con
el medio ambiente, la SEMARNAT, la forestal de aqui del estado. Pues venian, pero venian
a hacer un diagnostico, pero nunca hubo una respuesta contundente, nunca aportaron una
alternativa de como parar. Esto fue creciendo, ya para 2008 la situacion era mas agresiva, ya
la gente que venia a robar el bosque ya venia armada, y venia sometiendo a los duefios, o sea
a la comunidad [...] Igual, nada mas guardaban un grupo de guardabosques de la Forestal a
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hacer un picnic, a darse una vuelta al bosque, nomas a hacer la comidita en el bosque, comian
Y Ya, se iban, esto no tenia mayor solucion. Se hizo denuncias a SEMARNAT, PROFEPA,
Forestal del estado. La mayoria de las denuncias fueron elaboradas y fueron hechas por el
Comisariado de los Bienes Comunales, pero finalmente, como no habia una respuesta
contundente, vuelvo a repetir, insisto, hubo comuneros que de manera personal, elaborar sus
denuncias y la hicieron llegar. Esa es la parte fundamental, es que la gente, los comuneros se
enfadaron de hacer tantas peticiones. Ahora si el alterén, la enciclopedia que se hizo de
demandas y no hubo una contundencia en las demandas (Navarrete, entrevista, 2016).

No obstante, es importante recordar que el terror y el miedo tienen una funcion
especifica: inmovilizar y fragmentar la posibilidad de organizaciéon, y admitir sin
cuestionamientos la imposicion de una excepcionalidad. Tal como ilustra el comentario de
Francisco Hernandez: “la ocasion primera vez que fuimos a México, que fuimos a levantar
las denuncias y poner las quejas ante la PGR y por érdenes del secretario de gobernacion,
mucha gente no quiso poner la denuncia (entrevista, 2016)”. Esta situacion es reproducida en
distintas esferas hasta la fecha, corroborando asi la violencia continuada que sobretodo recae
en los cuerpos mas precarizados. Como muestra de tres instancias gubernamentales, agrego
las iméagenes 4.3, 4.4 y 4.5, donde he sefialado con rojo aquello que muestra una expresion
afectiva que da muestra de la urgencia que pretendieron transmitir a los interlocutores, en
este caso, agentes del Estado a nivel federal y estatal. Y como puede imaginarse, la respuesta
que se dio no impact6 en el genuino acceso al derecho a la vida y la proteccidn que se requiere
para su sustento.

No esta de mas referir que para abril de 2011, se conjugaron al menos cinco elementos
relevantes asociados a la excepcionalidad:

A) la entrada a la comunidad de un grupo armado comandado por el intermediario de
la region y escoltado por dos patrullas para poder movilizarse a la zona de El Calvario,
durante la mafiana del 15 de abril de 2015, cuando sucedio el levantamiento;

B) al dia siguiente, la privacion ilegal de la libertad de cinco personas en distintos
puntos en el tramo de la Carretera a Zamora y la presion posterior para que Cheran entregara
a los tres talamontes que retuvieron en El Calvario (como una manera de intercambio de
rehenes), la entrega se hizo en las instalaciones de la administracion municipal de Uruapan y
en presencia de la Comision de Derechos Humanos de Uruapan;

C) el ulterior control de la sefial telefonica. Una muestra de ello es lo que expresa uno

de los miembros de la Coordinacion del Movimiento, Santiago (entrevista, 2016): “Hasta el
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25 0 26 de abril, hay una sefial controlada basicamente unos 15 dias, no hay, y si hay, hay
muy poca sefial Telcel. Supuestamente para tener para no tener interferencia, para qué, si
estan buscando alguno de los malos no fueron interceptados. Ese fue el argumento de la
PFP”;

D) la tardanza de 22 dias para cubrir la noticia; tuvieron que viajar a D.F. para brindar
una rueda de prensa de amplio espectro en las instalaciones de CENCQOS, en mayo de 2011,

E) la intimidacion a los turhisi que dieron referencia de su visita a Cheran a los
militares instalados en la region durante el periodo que abarco 2011 a 2012.

Posterior al litigio de 2011 también es posible identificar:

F) la impunidad en los casos con denuncia, que en algunos implica el extravio de
documentos, incumplimiento de los acuerdos tras los didlogos con agentes del Estado;

G) la legislacion a nivel estatal a finales de 2011, que contravenia la sentencia dictada
por el TRIFE. Es decir, fue una medida rapida para impedir que se constituyeran las
elecciones bajo el sistema de usos y costumbres;

H) la tardanza del Estado para cumplir la sentencia de la SCIJN donde se dicta la
modificacion de los esquemas institucionales para generar una interlocucién pertinente con
el Gobierno Comunal y, por lo tanto, se desprende la dificultad para acceder a fondos y
programas federales, asi como el reconocimiento pleno de los dérganos colegiados que
representan a la comunidad, es decir, los Consejos Operativos, la Ronda Comunitaria y al
Concejo Mayor;

I) la presion para que se replieguen al esquema de seguridad estatal. Durante los
primeros meses de 2016, la comunidad recibi6 presiones para ingresar al Mando Unico, el
esquema de seguridad del gobierno estatal actual. Sin embargo, tuve referencias de que ha

sido recurrente el interés por desmantelar a la Ronda Comunitaria.
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Imagen 4.3 Oficio recibido por gobierno federal
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Imagen 4 4 OflClo con seIIo de recibido a goblerno estatal de Mlchoacan
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Imagen 4.5 Oficio enviado a PROFEPA
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A lo largo de este capitulo he procurado ilustrar con detalle los elementos que

configuraron la violencia excepcional del Estado, como una continuacion de la colonialidad
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del género y por lo tanto, contribuye totalmente a exacerbar los objetivos de la misma. Me
refiero a que la desterritorializacion, asi como los dafios ejercidos a cada parte del cuerpo
comunitario, tienen como movil el quitar del camino a las poblaciones politicamente dadas
por muertas. En ese sentido, lo que cambia es el argumento del Estado para ejercer esta
biopolitica, pues el centro del argumento no es la civilizacion o modernizacion, que ha sido
parte del discurso para intervenir de distintas maneras una poblacion considerada “retrasada”,
“subdesarrollada” o cualquier otro calificativo que sirva de excusa para el ulterior exterminio.

Considero que la violencia que recae en los cuerpos de las mujeres y de la gente
mayor, puesta en la perspectiva geopolitica, es decir en la colonialidad global del poder, me
permite afirmar que es ahi donde el despojo del territorio se complementa con la muerte y
desestima a estos dos cuerpos, como ruta para dafiar la comunidad, ya que rompen la
transmision de la historia viva de Cheran. A través de la memoria viva, es posible politizar a
las siguientes generaciones. Entonces, la vulneracion que aparece como circunstancial, por
estar en el campo, se presenta también como una forma de desarraigar la historia de la propia
comunidad. Queda pendiente observar con detalle el inter-juego que se produce con la
contraparte generacional, me refiero a la gente chica: nifias, nifios y adolescentes, quienes
estan entre dos mundos a través de la tecnologia.

Por otro lado, de los 93 casos referidos tanto en la comunidad como con los
interlocutores, hay un corte que distingue entre los cuerpos acondicionados como vidas y los
casos que son dificilmente recordados u ocultados, como es el caso de las violaciones
sexuales. Por lo general, la construccién moral de lo malo en la comunidad, es en funcién de
los antecedentes de conducta que haya tenido la persona y/o la familia, de los rumores o de
la constatacion de algun dato que vincule con el crimen organizado. Entonces, el marcaje
"malo” se extiende a las familias y provoca una invalidacion u ocultamiento del duelo o del
dolor en las personas cercanas. Esta discriminacion hace que no vean la violencia que se
ejerce hacia la poblacion y por lo tanto, es reproducida como una aceptacion ciega de la
fractura que ejerce la colonialidad del género en la comunidad. Por altimo, he tratado de
ilustrar tanto en este apartado, como en el Anexo 5, algunas de las formas de resistencia que
se han ejercido por parte de la comunidad, pero que no modificaron substancialmente esta
relacién de opresion con el Estado, para vindicar su valia a nivel politico y por ende, en la

realidad vivida de la comunidad.
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CAPITULO V. CHERAN (REVALORACION DE LA VIDA?

He realizado una distincion para decir que si bien toda revaloracion de la vida es precedida
y renovada por la resistencia, no toda resistencia se convierte en una revaloracion de la vida,
ya que tiene que ver con generar una plataforma de proteccion en terminos colectivos, pero
en un sentido amplio. En el cual, las multiples resistencias pueden ser apropiadas por la
comunidad y con ello, trazar un minimo esquema compartido que tenga la potencia suficiente
para tener un margen de accion sobre sus vidas que impacte en una doble via de accion: al
interior y con el Estado. La respuesta ha sido una busqueda por defender sus cuerpos y bienes,
bajo los tres ejes que dieron forma al Proyecto Comunal: seguridad, justicia y reconstitucion

del territorio.
5.1 Comunidad afectiva

En el caso de Cheran, considero que como prerrequisito para hacer una inflexién en
las relaciones coloniales de poder y formular una plataforma donde los cuerpos puedan
reivindicar su valor como vidas, resulta indispensable que se tenga al menos un recuerdo
sobre el proceso de precarizacion. En ese sentido, todo el tercer capitulo de este estudio
hubiera sido imposible sin la memoria viva, especialmente de la gente grande. Debo admitir
que esto fue una de las sorpresas del trayecto, pues hay cuerpos que han sido tan devaluados
politicamente, que no tienen acceso a tener una memoria en comdn. Por poner un ejemplo,
las personas marginadas en las ciudades, que son consideras personas en situacion de calle.

Considero que la comunidad de Cheran ha tenido la capacidad de transmitir inter-
generacionalmente un marco de reconocimiento que les permite tener una apuesta en comdn.
Pero que al mismo tiempo, la memoria viva es un elemento simbdlico que ayuda a potenciar
la resistencia. Con respecto al modo en que se comparten ciertos marcos de reconocimiento
y afectos, me parece que hay dos valores vivos que guardan relacion con la capacidad para
proponer otros esquemas de proteccion: la jarhoperakua (solidaridad), y la kashumbikua (que
puede ser interpretada como un modo armonioso de vivir, respeto), que fueron actualizados
y dispuestos como parte de una estrategia para revertir los efectos de la violencia. A

continuacion, retomo el testimonio de Tio, comunero de 64 afios y miembro de la Comision
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Politica por parte del barrio primero:

Respeto que nuestros ancestros, no todos sabian leer ni escribir o si sabian leer y escribir,
perno tenian a lo mejor papel para escribir. Pero nuestros ancestros tenian algo, se hacia valer
la palabra. Dabamos la palabra y eso ya era en si el compromiso. No necesitdbamos mas que
es0. Y eso es valerse de los usos y las costumbres, se llama kashumbikua. Y esa palabra
empapa muchas cosas, se llama respeto, confianza y todo lo que conlleva. Significa pues
todo, es un concepto que habla de la integridad, del respeto, de vivir sin dafar la naturaleza
(Tio, entrevista, 2016).

El respeto kashumbikua, conlleva una serie de requisitos para cuidar y resguardar la
vida y la naturaleza. Esto descansa principalmente en las personas de edad y en las mujeres,
pues son quienes pasan mas tiempo en la comunidad, ademas son quienes perseveran mas en
la reproduccién de la costumbre y pasan méas tiempo al interior de la comunidad. Avanzado
este razonamiento, es posible discernir algunas modificaciones, que redistribuyen el poder al
interior de la comunidad, a la vez que hay una transicion a nivel simbdlico que da un sentido
nuevo al ser p“urhépechas.

Hacer juntos y servir a la comunidad, es sumamente valorado, pero se ha convertido
en un reto poder consolidar estos esquemas. No obstante, se han realizado intentos por
recuperar algunas de las expresiones mas valiosas para el autocuidado de la comunidad. Tal

como expone Lime:

Imaginense si nos llegamos a acabar todo el bosque, un decir, si nos lo llegamos a acabar, no
nada mas el bosque es para nosotros, es para todo el mundo, porque al final de cuentas no
nomas nos da oxigeno a nosotros, o lo que es La Cofradia no nomas abastece lo que es Cheran,
abastece lo que es Carapan, lo que es también.... una vena grande se va para alla. Entonces
decia yo, si se acaba todo eso, ;Qué vamos a hacer?, que vamos a hacer? o en este caso, si no
tenemos seguridad, ;,cOmo vamos a transitar por nuestra comunidad? ya no podemos, y yo
siempre les he dicho que si no tenemos seguridad y si se pierde el campo, se va a perder
nuestra comunidad, se va a perder lo que hasta ahorita se ha ganado... Para mi en lo personal,
las obras son secundarias, todo lo demas es secundario. Si no actuamos con lo que es la
seguridad, sino actuamos rapido, no vamos a tener nada (Lime, entrevista, 2016).

La seguridad se materializa con el trabajo colectivo. Dos ejemplos en los que pude
participar fueron la Faena y la Ronda tradicional, un hacer en comdn. Tras un periodo de
miedo y repliegue, la comunidad ha tenido la capacidad de retomar algunos elementos, pero

re-significados en el contexto actual.
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Retomar la Ronda Tradicional, implic6 hacer una distincion entre la
institucionalizacion de la Ronda Comunitaria como 6rgano oficial de seguridad, pues la
Ronda Tradicional esta conformada por las personas, que de forma voluntaria, caminan por
las calles los sabados a partir de las 10:00 p. m. Este recorrido tiene el sentido de cuidar el
barrio y de hacer un llamado de atencion a quienes estén en la calle. Pero mas alla del sentido
de patrullar las calles, lo que acontece es que la convivencia y el cuidado o proteccion, se

expresan a través de estos recorridos.
5.2 ;Mas alla de la resistencia?

Quiero situar brevemente algunos precedentes del Proyecto Comunal, que algunos
comuneros y comuneras enunciaron a fin de comprender el pasaje de la resistencia a una
plataforma que sirve como proteccion.

Seguridad, justicia y reconstitucién del territorio, no sélo son las demandas puntuales
al Estado, en ellas se constituye la defensa de la vida. Para que una colectividad amplia y
compleja como es Cheran lograra apropiarse de estos tres puntos como estandarte y proyecto
para su futuro, tuvo que pasar por un proceso largo que no estuvo exento de resistencia. Los
esquemas de proteccién compartidos se sostienen a partir de la apuesta en comin que
permiten sortear la incertidumbre. Aunque eso no significa que sea una proteccion de
inmunidad, sino que lo pienso con una condicion permeable y cambiante.

Antes de la movilizacion de Cheran “habia muchos grupos, muchos comuneros que
les gustaba ir al cerro a defender y aunque no fueran autoridad, ellos acompafiaban a los
recorridos, e iban y acompafiaban. Desafortunadamente, nunca pudieron frenar esa
situacion”, como comenta Un comunero trasitante [sic] (entrevista, 2016). De esto destaco

algunas alianzas estratégicas dentro y fuera de la comunidad. En palabras de Lime:

Posteriormente se vinieron las elecciones y se buscd apoyo a la Universidad [Michoacana],
pero también a los colectivos, a las universidades, para el apoyo juridico, a ver como se le
podia hacer. Hubo mucha gente, hubo mucha gente involucrada, ya ahora se lo atribuyen,
pero hubo mucha gente, no solo la Michoacana, la Chapingo, la UNAM, varias muchas
universidades, la UdeG, escritores, poetas, catedraticos, filésofos, de todo, creo que también
fue internacional y vino mucha gente después de eso (Lime, entrevista, 2016).

Otro de los ex miembros de la Coordinacion del Movimiento, Tio, del barrio primero,

refirio sobre los Partidos Politicos que: “nada mas venian a hacer el saqueo de votos y se

150



iban. Y nada maés ibas a recordarles y te echaban los granaderos, cosas asi que algunos de
nosotros consideramos graves y que por esa misma situacion tuvimos la necesidad de
estudiar un nuevo esquema de gobierno. Que permitiera darnos mayor confianza, mayor
solucion, mayor acercamiento para el empoderamiento propio de la comunidad” (entrevista,
2016).

El panorama no fue fécil para la comunidad durante los momentos de zozobra, se
restringio la movilidad y la interlocucién con el Estado generaba incertidumbre, como es

posible comprender a través del relato de Juan Navarrete:

En mi caso, como fuimos de las personas que mas nos vimos involucradas en las reuniones
con gobierno del estado y de la federacion, tefiia que estar monitoreando con mi esposa, a
cada momento, asi como estaba la situacion, tenia que hablarles a ciertos amigos que yo ya
iba para alla, que yo a tales horas iba a transitar por esos lugares de riesgo. No teniamos
barricadas, no teniamos nada y eso nos hacia vulnerables y minimamente ahora si pasa algo,
puedes pasar a la barricada a dejar un mensaje, pero antes no habia a quien acudir, estdbamos
totalmente expuestos, incluso de que le quitaran la vida a uno (Navarrete, 2016).

Tras analizar la situacion, la comunidad inicié su pugna para autogobernarse, pero
hubo dos iniciativas del disefio del Proyecto Comunal que se discutieron en las asambleas.
Este esfuerzo requirié apoyo juridico externo. Asi, pudieron obtener el reconocimiento
insélito en México del derecho a autogobernarse, a elegir a autoridades por usos y costumbres
y a tener su propio esquema de gobierno, seguridad y justicia al interior en 2011. Y como he
descrito previamente, en el afio 2012 fue reiterado este derecho a través de la SCIN. Estos
primeros momentos de defensa de la vida, también implicaron riesgos en la movilizacion y

confrontaciones, tal como indica Kuisi Achamasi:

Para eso el gobierno que estaba en ese entonces, te estoy hablando de Roberto Bautista
Chapina, respaldado por el PRI, habia una serie de inconformidades con su manejo
administrativo y manejo social, que salié volando. Simplemente se ignor6 a una autoridad
civil, como la que él ostentaba aqui en ese tiempo. Se ignoré y finalmente fue rebasado por
el poder de organizacion de la comunidad. Para esto, ya habia dos, tres reuniones que se
habian realizado antes de llegar al 15 de abril. Ya habia muchas reuniones que se habian
realizado, en base al hartazgo, a la necesidad de buscar alternativas para parar el saqueo del
bosque [sic] (Kuisi Achamast, entrevista, 2016).

Es posible observar que el esquema de proteccion requiere que se modifique la

dindmica entre interlocutores. En ese sentido, una de las dudas que surgieron durante el
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trayecto fue ¢cual es el movil de la proteccidon, por que arriesgar la vida para defender la vida

misma?, una de las respuestas mas contundentes fue la que resumié Juan Navarrete:

La gente se volcd nos volcamos completamente, sin pensar, incluso en el riesgo que corria
nuestra comunidad, fue un atrevimiento. Y nos volcamos completamente, diria yo,
inicialmente por una sed de justicia y en segundo lugar, la estabilidad en nuestra comunidad,
y del resguardo de nuestros bosques, la integridad de nuestros hijos, de nuestras familias. No
existe jurisprudencia o un antecedente de ello, que venga asi el manual, no. Simplemente fue
una necesidad, el organizar a la autoridad de usos y costumbres, en base a consejos. Uno de
los objetivos fundamentales es para erradicar esos vicios que han generado el sistema normal,
de tener figuras. La corrupcidn, es mas facil que se corrompa uno a que se corrompan dos, es
mas fécil que se corrompan tres, es mas facil que se corrompan tres a que se corrompan cuatro
y asi sucesivamente. Por eso casi los consejos estan integrados por cuatro cada uno, con
excepcion del Concejo Mayor Yy asi, es practico para nosotros. Y en ese tiempo, generamos
nosotros una mentalidad, aunque se diga pues, aungue se piense gque teniamos un panico
formal, pero pues teniamos un problema muy serio de seguridad. Entonces si dicen que fulano
es el secretario, que fulano es el presidente, que fulano es el sindico, pues entonces el crimen
va con ellos. Porque son los que firman, son los que mueven, son las cabezas. Entonces no
queremos cabezas, deciamos en aquel tiempo, queremos gente que pueda acuerpase Yy
perderse entre muchos. Por eso mismo, por eso el Consejo de Honor y Justicia, el Consejo
Bienes Comunales, ya no el Comisariado. Eso era una con mayor fundamento, la seguridad,
propiamente para protegernos, en si a nosotros mismos, por eso tratamos de articular asi
(Navarrete, entrevista, 2016).

Hay otro elemento en juego sobre el que la comunidad no tiene control directo, pero
que fue un elemento circunstancial que fue aprovechado por la comunidad misma. En

palabras de Trinidad Estrada:

Siempre se estuvo negociando con gobierno federal y, pues nos favorecié mucho el problema
gue tuvo Godoy con el Calderdn, porque nunca se llevaron. Y eso sirvid para que nos hicieran
caso en la federacién, cuando vienen las ordenes de arriba para abajo, pues ya dijeron jestos
qué onda! Y ya cuando se logra poner sobre la mesa a funcionarios federales y del estado, ya
nos sentiamos mas a gusto, podriamos hablar y tuvimos una comunicacion mas abierta
(Estrada, entrevista, 2016).

Existen elementos que permiten la inflexion sobre la realidad de Cheran, puesto que
hay esquema compartido que sirve como punto nodal de las relaciones, esto es el afecto y la
memoria viva que se transmite inter-generacionalmente y que de igual manera es consultada,
accesible y permite la distribucion de afectos. Igualmente, existen otros elementos
circunstanciales que favorecen este pasaje de la resistencia a la revaloracion de la vida, e

implicaron a una red de interlocutores externos que brindaran alguna clase de
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reconocimiento, a pesar de que los marcos de reconocimiento han sido excluyentes en el

propio marco juridico.

5.3 Modificacion en las relaciones de opresion con el interlocutor

Considero que la mayor contribucion con respecto a la valoracion de la vida, radica en que
su constitucion erigié una especie de barricada ante la violencia directa, es decir, una especie
de barrera institucional. Esto hace que Cheran se legitime como una comunidad afectiva y
que publicamente tenga un nivel de reconocimiento en el ambito juridico. Esto le ha dado un
margen de accion que no es para nada desdefiable, pues dadas las circunstancias en
Michoacan, han construido formas de seguridad y proteccién. Sin embargo, estas acciones
estdn acompafadas de otras tantas que la preceden y que como tal, fueron de mi interés.
Considero, pues, que la vida se vuelve inaprehensible mediante la institucionalizacion.
Entonces, en el GC la reivindicacion de la vida ha permitido una plataforma, que
principalmente descansa sobre la cuestion de seguridad, visible a través de la Ronda
Comunitaria y el equipo de Guardabosques. Por la gran mayoria de la comunidad es
reconocido este esquema de proteccion como parte fundamental para poder transitar sin
miedo, andar libremente por las calles sin temor a que alguien ejerza alguna intimidacion.
Puesto que hay un cambio cualitativamente significativo en las relaciones entre la seguridad
y la comunidad no es una cuestion represiva propiamente, sino preventiva. Su importancia
radica también en la posibilidad de marcar una frontera con la violencia a exterior. En

palabras de lunuen:

La experiencia clara que hemos tenido en cuanto a la seguridad y al anterior gobierno es que
no tuvimos nunca ni seguridad ni justicia, porque si ellos le hubieran entrado a la seguridad,
nosotros no hubiéramos tenido que tomar este asunto en nuestras manos. Si no lo hubiéramos
hecho asi no sé dénde hubiéramos quedado, nos hubieran matado a todos, con todo y pinos.
Aunque si se acabaron mucho cerro, aqui seguimos y seguimos cuidandonos porque no nos
queda de otra, nadie mas lo va a hacer por nosotros (lunuen, entrevista, 2016).

Entre las distintas respuestas que ha dado la comunidad, previo al Movimiento y
posterior a la legitimidad del GC, destaca el recobrar algunas de las cuestiones organizativas
y simbdlicas que eran parte de los usos y costumbres, pero que se habian degradado con las

intervenciones que ilustré en el capitulo tres. Tardé un tiempo en percatarme que las

153



asambleas de los barrios no limitan su funcién a un esquema gubernamental rigido, sino que
funcionan en mayor o menor medida conforme se comparte alguna preocupacion. En ese
sentido, las asambleas son un punto nodal en todo el proceso de revaloracion de la vida,
porque son espacios para la discusion sobre las problematicas y preocupaciones de la
comunidad. Este esquema tiene momentos en que se ve envuelto en la dinamica
administrativa del esquema estadista, y eso constituye un desafio en la propia comunidad
para sostener sus propios esquemas.

Lo que significa vida para la comunidad, no es entendido de la misma manera en la

dimensién institucional, como ejemplifica la siguiente narrativa:

En aquel tiempo deciamos, del coraje, deciamos, del coraje, de la ira, deciamos al gobierno
federal, al Secretario de Gobernacion... porque nos hablaba mucho de pavimentacién, de
calles, proyectos y de cosas asi... materiales que se pueden hacer con dinero. Una vez les
comenté con mucha ira, con mucho coraje, que no tenia caso hacer muchas calles con mucho
pavimento, si no iba a haber gente para que recorriera esas calles pavimentadas. jAtiéndanos
el asunto de la seguridad!, que es lo mas elemental, lo otro es secundario. Nosotros hemos
vivido muchos afios y nuestros antepasados, caminando sobre el polvo, pero con nuestros
hijos completos, nuestros familiares acobijados. No tiene caso que nos den proyectos, sino
va a haber quien los disfrute (Navarrete, entrevista, 2016).

Comprendo que la comunidad de Cheran opté por una via juridica como medida para
salvaguardar su vida, esto les permiti6 legitimar un marco de reconocimiento propio que
funciona como paraguas, pero el GC en si mismo tiene una doble naturaleza. Me refiero a
que hay una parte del GC que permite tener un margen con respecto a la toma de decisiones,
pero limitado en tanto que es una unidad administrativa que pende del Estado. Esto constituye
una paradoja porque el Estado interviene mediante la obstaculizacion burocratica, es decir,
uno de los medios legales para provocar la excepcionalidad. Uno elemento que hoy dia esta
en juego es que en la sentencia dictada por la SCIN (2012), donde nace el concepto juridico
de municipio indigena, se sefiala que deben formularse las instancias necesarias para la
interlocucion entre Cheran y el Estado. Es fecha que eso no ocurre, lo que repercute en el
pleno reconocimiento del GC con todas sus instancias.

En ese sentido, lo que ocurre al interior es una intervencion excepcional, porque
mantiene en un limbo juridico y de facto a Cheran, y eso acota la capacidad de dialogo
interinstitucional. Ademas, la forma en que se organiza el GC se ve trastocada por la vision

jerarquica del Estado. Esto es, que aunque en apariencia es un 6rgano consultivo donde no
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deberia haber jerarquias, resulta que para el exterior si las hay, porque el Estado esta
construido con figuras basadas en la representacion politica unipersonal: el caso de la
presidencia municipal y de ahi a cada segmento de la administracion tradicional. Esto
constituye una sujecion a nivel juridico que se trasmina en la subjetividad de la comunidad,
pues justo es uno de los moviles para distinguir entre Estructura y Asamblea, es decir entre
una parte de la comunidad que se encuentra en una frontera entre la vida burocrético-
institucional y la politica en los términos en que se construye en Cheran.

Todo el proceso que implica el cuidado y reforestacion de los cerros es un asunto que
permite a la comunidad tener un margen de accién con respecto a su territorio. En ese sentido,
durante la primera gestién del GC 2012-2015, hubo un cambio con relacién al territorio
comunal, que hoy dia no es reconocido juridicamente. Sin embargo, constituye una manera
de reivindicar el control sobre el propio cuerpo. Lo que ha sucedido es que los caminos que
habian sido privatizados han sido recuperados. Esta situacion ha favorecido la generacion de
empleos temporales. Aungue estos dependan de la gestion de los recursos con las distintas
instancias de gobierno federal, en especifico las limitaciones para comprender el propio
esquema de GC que irrumpio con la figura de Comisariado.

Con respecto a la justicia, esta es un area pendiente que provoca un malestar en la
comunidad, pero al igual que el CMGC, presenta grandes retos, porque es una de las areas
que estan en el filo de dos mundos sumamente contradictorios. Por un lado estan las normas
del Estado que conllevan una serie de practicas que no son digeridas en la comunidad, puesto
que la forma en que se regula es mas de orden moral, que en el ambito positivo del Derecho.
Por el otro lado esta todo este aspecto de la justicia desde la costumbre, que en varias
ocasiones tiene un caracter incompatible con la vision occidental.

Todo esto, lo que pone al descubierto es que esta plataforma no significa que se haya
logrado una consolidacion, sino que es parte del proceso lograr uno minimo margen de accion
que permita transitar hacia una revaloracion de la vida que incida en ambos planos. Tal como

enuncia Gonzalo:

Es el parte aguas de no creerse en un gobierno, que esta al asecho y que es capaz de todo. De
ahi nos damos cuenta que, realmente que si le servimos al Estado, creo que nos va a mantener
con vida, pero sino le servimos, va a tratar de acabarnos, y es el paso que hasta ahorita Cheran
ha mantenido. Pero quien sabe cuanto vaya a durar, porque el Estado asecha siempre, siempre
esta comprando ideales, esta comprando personas (Gonzalo, entrevista, 2016).
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Cabe sefialar que para construir mi objeto de estudio, lo que hice fue centrarme en el
la seguridad, justicia y reconstitucion del territorio, como tres ejes en los que descansa la
revaloracion de la vida en el caso de Cherdn. No obstante, tomar estos tres elementos
significd un proceso de duelo con respecto a la imagen idealizada que me habia hecho con la
informacidn que habia leido sobre el movimiento. Cuando llegué a Cheran, era el tercer afio
de gestion de GC y la proxima Estructura estaba a escasos dos meses de entrar. La imagen
que tenia era la del primer tiempo del levantamiento: un momento donde se podia sentir el
peligro y al mismo tiempo, el espiritu de lucha a flor de piel. O bien, tenia una imagen de los
primeros momentos del GC y creia que toda la gente que vivia en Cheran estaba de acuerdo
con su existencia, suponia que la misma Estructura era la gente que se habia visto afectada
directamente. Todo esto, me hizo realizar un giro en la busqueda de la valoracién de la vida,

mas alla de los esquemas institucionales.

5.4 Reconocimiento de las vulneraciones

En congruencia con el capitulo anterior, he discutido como la violencia es ejercida en
distintas formas de opresion y que estas son vividas de formas distintas al interior de la
comunidad, a pesar de que exista una apuesta en comun. Por lo tanto, aunque opera en dos
planos, uno con relacion al interlocutor y de forma dinamica también al interior, en los
cuerpos comunitarios, la busqueda por el reconocimiento de las vulneraciones implica dar un
giro que reivindique los cuerpos en ambas vias. O como sintetizd Trinidad Estrada
(entrevista, 2016): “Ia justicia no nomas implica que se les haga justicia a los desaparecidos,
a los asesinados, a los familiares, sino que se le haga justicia a todo ser, ;no?”. Entonces,
¢ Cuales fueron los hallazgos al respecto?

Ciertamente, este es un tema muy dificil porque dado que la justicia es vista desde
distintos angulos pareciera que al abordar el tema se entra en arenas movedizas. Y baste como
muestra lo que expone Echeri: “Al principio si fueron valorada la gente que muri6 a causa
de esto, en el movimiento si se sitidé apoyada, pero luego sélo que quizads, muchos murieron
por error, andaban en su trabajo, por asi decirlo. Y otros casos murieron, aqui habia muchas
personas que murieron porgue no andaban bien, entonces no estan tomadas en cuenta”
(entrevista, 2016).
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¢ Como leer eso en la dimensidn geopolitica? Considero que la revaloracion de la vida
no ocurre de manera homogénea, sino que conlleva un reconocimiento comudn de algunos
malestares. Y asi ha habido una plataforma de proteccion mediante el Derecho y el quehacer
cotidiano de la seguridad. También hay pendientes con relacion a la justicia. Porque tal como
Arameni describe, la comunidad llego al limite y se aglutind ante la violencia, pero en la
medida en que se ha estabilizado, hay una distencién aparente del conflicto con el Estado. Y
a su vez, el malestar descolonial prevalece en el llamado de las asambleas o en las

agrupaciones no institucionales que hacen un llamado a la vida. En ese sentido:

En su momento, todos fuimos afectados, todos los que vivimos aqui en esta comunidad
sufrimos la violencia como comunidad. Pero hay personas que han sido mas afectadas
directamente que otras personas. Estan por ejemplo, los que han tenido familiares cercanos
de los que han desaparecido. Estan esperando que sus familiares vivan y los han estado
esperando. No me puedo imaginar como se sentira... como sera que los estan esperando y
gue puedan algun dia aparecer. Y los que no se acostumbran o familiares de los que ya
murieron ya y aun no pueden aceptarlo. O quienes estan sufriendo la consecuencia, porque
pues sus hijos, sus nietos, de acuerdo a nuestros usos y costumbres, el hombre es el que tiene
gue traer el ingreso para los hijos. Y si hace falta quien lleve el ingreso, adn sufre la esposa,
los papas, todos, no creo que sea facil (Arameni, entrevista, 2016).

Hay varios retos por sortear, principalmente las cuestiones que causan un sufrimiento
sordo, es decir no reconocido publicamente, como sucede en los casos de violencia hacia las
mujeres de todas las edades, y que no son solo representan las situaciones por la violencia de
Estado, sino la continuacién de la violencia por el hecho de reproducir esquemas opresivos
que provienen desde la instalacién de la colonialidad del género y que fracturan a la
comunidad. De forma que el silencio se convierte en una prisién conjunta que separa, a pesar
de estar en colectividad. Me refiero a la magnitud de esta declaracion: “Mira, casi no nos
gusta compartir, fue una situacién nada mas de intimidacion, no era la Unica, habia mas,
mismas personas de ahi. Eso no estd muy declarado. Yo escuchaba, de repente en las fogatas,
que decian que les habia pasado a las fruteras, pero no sé mas... otras en el cerro. Lo Uinico
para nosotros que nos alivia es que no habia nada, que no pasé nada” (Erandi, entrevista,
2016). La problemaética se escenifica mediante el silencio, la minimizacion o la negacion de
la propia capacidad de exigir justicia, bajo criterios minimos de dignidad humana y

descolonizacion conjunta desde cada colectividad.
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5.5 Valorando la vida al interior

Con este apartado, mas que generar certezas y respuestas, quisiera mostrar algunos puntos de
vista que generan contrastes al interior, y considero que esto es parte de la riqueza de la
comunidad de Cheréan, puesto de la diversidad se nutre de la discusion y las asambleas
mismas. Por lo tanto, es un espacio donde he recuperado algunas de las respuestas que dieron
las comuneras y comuneros con quienes pude charlar sobre la posibilidad de revalorar la vida
y coOmo esto se vierte en el ejercicio cotidiano de la comunidad. Es decir, la idea es valorar
desde la misma experiencia cotidiana, pero al mismo tiempo reflexionar sobre las
preocupaciones de la misma comunidad puede permitir tener una imagen mas clara de los
puntos ciegos, no solo para la comunidad de Cheran, sino también preguntarnos por nuestro
quehacer y construir alternativas ante la reproduccion de la violencia.

Una de las cuestiones mas apremiantes es garantizar la continuidad del Proyecto
Comunal y en especifico, la forma de gobernar. En ese sentido existe la preocupacion sobre
la formacion politica desde lo cotidiano, cuestion que comparten algunas otras comuneras y
comuneros, especialmente quienes han tenido algun tipo de interlocucién con el Estado, no

obstante esto no ha cobrado la fuerza desde las asambleas. Por ejemplo, Gonzalo expone que:

Este no es un gobierno de izquierda, corrupta, este es un emané un gobierno diferente, por un
proyecto de vida, por la supervivencia de todos nosotros, de los que han expropiado como
hijos, y los futuros que vienen, salvaguardando un territorio. Que nos abanderamos y nos
escudamos en un movimiento que se llamo defensa de los bosques, donde pusimos tres puntos
fundamentales: seguridad, justicia y reconstitucion del territorio como ejes. Hay mucho que
perder, urge organizarnos y que quede abierto para que se integre quien quiera que se vaya
integrando, al final de cuentas es la escuela en la cual nos vamos a ir forjando, que tengan el
espacio para integrarse (Gonzalo, entrevista, 2016).

Con respecto a los cambios que ha producido en la vida cotidiana de las generaciones
menores a los 40 afos, el ejemplo de Erandi condensa la reivindicacion de los sentidos y
saberes en la comunidad, esto quiere decir, de los elementos mas importantes como parte de

la reivindicacion efectiva de los saberes y conocimientos de la comunidad:

Que la gente agarro fuerza y que valoriz6 la cultura, a través del movimiento, en ponernos de
acuerdo y en defender la vida, eso fue algo muy bueno... se revalorizaron las cosas, porque
por ejemplo yo veia el Korpus acd, como nifia, veia el trueque, pero no entendia lo que eran
las katarakuas, o el valor de la mujer, es el fruto, es como si fuera la matriz, que te va a dar
algo, generador de vida. Yo no sabia eso, veia y sabia que eran panales, que habia panaleros,
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pero no sabia, a pesar de que vivia aqui. Y a través del movimiento, mucha gente que si sabia,
como que reforzo y dijo no, no, no, vamos a reubicarnos (Erandi, entrevista, 2016).

Imagen 5.1 Reforestacion La Cofradia

s oA

Pino reforestado en zona

La Cofradia
2015

Fuente: Carolina Marquez, 2015

También hay posturas que ponen el dedo en el renglon sobre la manera en que se lleva
a cabo el GC y hacen un llamado a la participacion y a reconsiderar los planteamientos en la
educacién, como una ruta para prevenir la violencia, tal como menciona Guadalupe
(entrevista, 2016): “vemos la corrupcion que existe y no es por ignorancia, porque nuestros
grandes magistrados o los grandes representantes de nuestro pais estudiaron y en
universidades de las mejores, (Y qué no son corruptos? ¢Ahora, qué se espera de nosotros
que vamos aqui a las instituciones educativas de las mas bajas? A mi me gustaria que
cambiaramos lo que le ensefiamos a los nifios, porque son quienes les tocara hacer esto
después”.

Con relacion a la seguridad, es algo sumamente valorado en la comunidad, como

expresa Mintzita:

Si claro que si, tengo un beneficio porque duermo tranquila, entro a mi comunidad y me
siento en paz y puedo estar confiado, antes no nos sentiamos seguros y la gente no salia a la
calle con confianza, ha habido otros problemas pero los estamos manejando. Lo que si es
que yo he visto que hay gente que tiene buenas ideas pero no sabemos hablar en publico y
tienen todas sus buenas ideas pero no las pueden transmitir a otras personas. He notado eso
de algunas personas, el que no hablan cuando los letreados toman el micréfono o que hablan,
pero no hablan como la gente, se les olvidé de donde vienen y eso afecta, porque luego otros
creen que no saben hablar adecuadamente y sobre todo pasa con las mujeres (entrevista,
2016).
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No obstante, Mintzita también esta sefialando una cuestion que entrecruza la cuestion
de clase con el sexo-género, como un elemento que merma la participacion directa en las
mujeres en las asambleas, aunque estén atentas y presentes al debate publico. Esto resulta en
una cuestion crucial sobre la participacion en las asambleas y en general, en la politica interna

de la comunidad. De igual manera, Paty también expresa una preocupacion por la precaridad:

En una reunién decia que porgque no se invitaba a esas personas que aun siguen cortando
madera, porque no se ha terminado ese problema, porque? porque ahi la necesidad. Aparte
de eso, las personas que se han mantenido del bosque, nunca van a salir de pobres, porque
estan matando algo sagrado. Mi papa siempre nos ha platicado de que eso es pura sal, €so es
estar en contra del todo poderoso. Si nosotros hacemos mal, a la creacion del Todo poderoso,
si nosotros hacemos mal al a creacién del Todopoderoso estamos cargando una cruz muy
grande, de la cual no vamos a poder librarnos. Asi lo veo yo (Paty, entrevista, 2016).

Respecto al tema partidista, Tio expresa una preocupacion por aquellas personas que
ha mostrado lejania respecto al GC: “y0 quisiera que se expresara todo eso a todos, y que se
convenciera a las personas que nos han traicionado y que no quieren esta forma de gobierno.
Habria que entender que paso con ellos, no nada mas etiquetarlos con el letrero de traidores,
porque debe haber una razén o razones por lo cual se comportan asi” (entrevista, 2016).

Por ultimo, retomo las palabras de La Morena, cuando dice que “tampoco nos
asustemos, porque todo cambio representa muchos problemas, muchos méas nosotros como
indigenas. Yo me siento orgullosa de ser indigena y el hecho de que yo no traiga mi rollo, mi
vestuario, no significa que no sienta, que no reconozca mis raices. Y yo creo que nosotros
los indigenas estamos acostumbrados a luchar por la vida, a luchar por nuestro bienestar”
(entrevista, 2016). Esto guarda relacion con la capacidad para acuerpar las resistencias en
una colectividad amplia para poder para revertir los efectos de la violencia. Es decir, la vida
requiere reconocimiento, y en tanto la resistencia es sentida y compartida en la colectividad,
es posible generar propuestas conjuntas. Ya no las partes desmembradas del cuerpo, sino
poder asumirse como cuerpo con vulneraciones, y a partir de ahi buscar alternativas para

revertir la vida.
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CONCLUSIONES

Con el objetivo de comprender la revaloracion de la vida a través de la respuesta que Cheran
ha dado para revertir la violencia, he partido de la nocion de cuerpo para observar la misma.
He debido estar atenta a los procesos de los que se formula la revaloracién de la vida. Para
esto, delimité el tiempo de este estudio al periodo entre 2008 y 2016, afios en los cuales es
claramente identificable el fendmeno de la violencia excepcional del Estado. Ciertamente el
proceso de investigacion ha sido contingente y flexible, cuestion justificada por el método
etnografico. Con esta eleccion metodoldgica pude aprehender los significados y los afectos,
a partir de la convivencia con la comunidad. En ese aspecto, decidi realizar el estudio desde
una propuesta colaborativa de la mano con el proyecto descolonial del feminismo, pues en la
conjuncién de ambas fue posible conocer la experiencia de la comunidad, y al mismo tiempo,
mantener una ruta minima para poder responder las preguntas de investigacion.

Ahora bien, propongo hablar de la revaloracion de la vida como una construccién
teodrica que he formulado bajo el ensamble de la colonialidad del género de Maria Lugones
(2011), y la violencia de Estado de Pilar Calveiro (2012), asi como la nocion de subjetividad
de Judith Butler (1997). Esto como una manera de comprender la violencia como la
continuacion de esquemas raciales y sexistas encubiertos bajo la aplicacién de medidas
excepcionales, como es el caso de Cheran. Pero al considerar que el cuerpo es el punto donde
confluye el poder y la subjetividad (Butler, 1997), cabe la posibilidad de formular respuestas
para subvertir la violencia. En ese sentido, la revaloracion de la vida consiste en cambiar la
relacién con el Estado y al interior de la comunidad, con la aspiracion a deconstruir las
opresiones multiples que sujetan a mujeres y hombres a la colonialidad del género. En ese
sentido, esta propuesta tedrica me llevé a la posibilidad de ver distintas aristas de la violencia
en Cherdn y considerarlas en el plano geopolitico e histérico, dos elementos que han
modificado mi perspectiva sobre la vida misma.

Preparar el trayecto hacia Cheran implico construir un itinerario minimo para no
perder de vista algunos elementos durante la trayectoria en la comunidad. Por eso realicé un
esquema explicativo sobre la revaloracion de la vida, luego disefié una ruta conformada desde
la propuesta colaborativa de la enografia, desde un punto de vista feminista descolonial,

puesto que esta propuesta tiene por objetivo descolonizar la manera en que se construye el
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conocimiento para poder trabajar sobre las maltiples opresiones. De ahi que Sylvia Marcos
(2014), Ochy Curiel (2014), Maria Lugones (2011), entre otras tedricas, ayudaron a
cuestionarme la practica etnogréafica desde el cuerpo. En esta l6gica, opté por las técnicas de
observacion participante y entrevista etnografica durante mi estadia en Cheran. Y a partir de
la identificacion de distintas unidades de observacion pude construir el dato para responder
a mi pregunta. No obstante, en el trayecto hubo situaciones que me llevaron a replantearme
la relacién con la comunidad, puesto que el conocimiento que he vertido en este estudio -en
gran medida- no hubiera sido posible sin la colaboracion de algunas personas de la
comunidad. Pensando en esta experiencia, he propuesto un concepto metodoldgico Ilamado
red afectiva de colaboracion, para ilustrar la construccion cooperativa del conocimiento.

Conforme al primer objetivo planteado, reconstruir las experiencias de la comunidad
p“urhépecha de Cheran, relativas a la violencia de Estado, encontré con ayuda de la matriz
colonial de poder, que los cuerpos de mujeres y hombres viven experiencias distintas con
respecto a la violencia, en tanto que hay un proceso de ocultamiento de las vulneraciones
hacia los cuerpos de las mujeres. Esto es sostenido por la comunidad dado que existe otra
violencia que le precede y subyace, me refiero a la colonialidad del género, que opera
encubriendo los cuerpos bajo la indiferenciacion de los miembros que conforman la
colectividad. Un segundo hallazgo fue la identificacion de una tendencias que muestra que
la violencia ha recaido principalmente en los cuerpos de personas adultas, entre los 40 a 95
afios de edad, comuneras y comuneros que tienen una relaciéon mas estrecha con el campo,
y con mayor énfasis a miembros del barrio cuarto. Esto no significa que el resto de los barrios
no hayan sido vulnerados, sino que responde a un corte generacional que esta asociado al
impacto de varias intervenciones politicas que han precarizado a la poblacion e inducido a
un cambio en la forma de vida, donde son subordinados a una economia global.

En consecuencia, esto es explicado como parte de un proceso de violencia que incluye
la desterritorializacion, asi como la vulneracion y ulterior muerte dirigida hacia dos figuras
centrales para la reproduccion de la vida comunitaria: mujeres y personas mayores, quienes
encarnan respectivamente la reproduccion y la memoria, dos elementos simbdlicos para la
organizacion p“urhépecha, ancestralmente reproducida con el sentido de respeto profundo, la

kashumbikla: tatd y nana keriecha. Al poner esto bajo contexto geopolitico, resulta como
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una técnica para acelerar la fragmentacion de la comunidad o su aniquilamiento, dado que
son las personas que transmiten los marcos de reconocimiento.

En otro aspecto, la violencia en la comunidad tiene un significado distinto al que se
atribuye en otras colectividades, puesto que la forma en que esta construida su subjetividad
encierra una cosmovision indigena. Por lo tanto, representa una perspectiva de la vida que
enriquece la epistemologia bajo el reconocimiento de las relaciones con la naturaleza, el
territorio comunitario, asi como con los valores propios que permiten una relacion afectiva
mas estrecha. Entonces, con la aplicacion excepcional de la justicia y la seguridad, lo que
sucede es que ademas de acelerarse la precarizacion, se alteran los vinculos al interior de la
comunidad como una forma de degradacion del valor de sus vidas. En ese sentido, lo que
cambia es el argumento del Estado para justificar la intervencion y posterior eliminacion de
la poblacion, pues el centro del argumento no es la civilizacién, modernizacién o desarrollo
utilizados previamente.

Con respecto al segundo objetivo especifico, analizar la forma en que la comunidad
de Cheran resiste la violencia de Estado, a través de la subjetividad, con el fin de lograr la
defensa de sus cuerpos y bienes, bajo los tres ejes que dieron forma al Proyecto Comunal:
seguridad, justicia y reconstitucion del territorio, comprendi que la comunidad resiste
principalmente mediante la memoria viva de las personas mayores, de ahi que sea posible
mantener un piso comun entre sus miembros que favorezca las relaciones afectivas estrechas
y una politizacion de la comunidad. En la conjuncion de ambas, la comunidad mantiene
formas no estatales de organizacion politica que permiten resistir algunos de los embates de
la violencia. No obstante, hay dos cuestiones méas, una, que hay un corte generacional que
pone en riesgo la reproduccion de estos esquemas; otra, es que el esquema de Gobierno
Comunal es solo una via para resistir la violencia, que ademas les ha permitido tener un
margen de accion para formular esquemas propios de proteccion.

Para comprender el valor de la vida en un sentido politico, entre los afios 2008 a 2016
en el caso de la comunidad de Cheran, conformada por mujeres y hombres p“uréhpechas,
parto de que la comunidad no se limita al Gobierno Comunal y que por el contrario, este
ultimo ha sido una alternativa para contener la violencia directa. Pero la busqueda de la
revaloracion de la vida mediante la institucion gubernamental tiene limitaciones en tanto que

la colonialidad del género no ha sido cuestionada. Eso no quiere decir que no tengan logros
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significativos, como es la dimensidn securitaria, y en gran medida la parte de reconstitucion
del territorio comunal.

La revaloraciéon de la vida opera en dos planos, y uno que tiene que ver con la
capacidad de contener los embates de la violencia, como un minimo de proteccion, pero eso
no significa que tengan una plataforma infalible, por el contrario el Gobierno Comunal tiene
grandes retos, especialmente en la forma en que construye la relacion con el Estado donde
aun no logra un estatus de pleno reconocimiento como un esquema de gobierno comunal y
no bajo un sistema de partidos; lo que constituye una forma de presion y ulterior desgaste.
En el segundo plano, continda operando la colonialidad del poder potenciada por la violencia
de Estado, que genera una particion de las vidas que son publicamente reconocidas como
vidas sintientes y vidas que no son reconocidas como tales. Esto ocasiona una fractura
mayuscula en la comunidad, puesto que no es nada mas el ocultamiento de estas vidas:
mujeres que viven una doble violencia, las vulneraciones directas, pero ademas esta el
silencio como una ruta para no volver a ser vulneradas mediante la moralizacion.

Respecto a la pregunta de investigacion, ¢qué ha hecho la comunidad de Cheran,
integrada por mujeres y hombres, para revertir la violencia ejercida por organizaciones
criminales y agentes del Estado, que vulnerd sus cuerpos y sustentos materiales? El esquema
compartido se nutre de las mismas resistencias en su interior y de las figuras tradicionales
bajo un contexto distinto, pues tras haber sido racializados, esta recuperacion de los saberes
ancestrales funciona como una forma de recuperar el valor de sus procesos y valores.
Aquellos grupos y asambleas, proponen acciones de reivindicacion y son la precondicion
para que puedan hacerse las modificaciones pertinentes al esquema de proteccién comun. En
ese sentido, la figura de la asamblea de los barrios, la ronda tradicional y la faena son maneras
de dignificar las vidas, fuera del ambito institucional, porque son una via para crear procesos
compartidos y poder reivindicar la vida a través del trabajo en colectivo y los actos creativos
en la comunidad.

Respecto a la hipotesis o supuesto de trabajo, la cualidad simbdlica de la subjetividad,
permite transformar las experiencias de violencia en la comunidad, dirigida tanto a los
cuerpos de mujeres y hombres p“uréhpechas, como al territorio comunal. Y que
eventualmente, esto ha sido materializado a través de la resistencia del Movimiento y el GC,

lo que puede favorecer la revaloracion de la vida, en un sentido politico. La hipotesis resulta
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cierta en tanto que hay un reconocimiento politico hacia la comunidad y municipio indigena
por parte del Estado, que ha contribuido a mantener el control sobre el territorio comunal. En
relacion a la cualidad simbolica ahora puedo decir que depende en gran medida del
reconocimiento del proceso de precarizacion, por medio de la memoria, para poder operar.

Con todo ello, el primer objetivo que consistio en reconstruir las experiencias de
violencia en la comunidad fue posible gracias a la proximidad afectiva que construi con
algunas personas en la comunidad, es decir la red afectiva de colaboracion. Puesto que pude
conocer gradualmente a personas que han vivido alguna situacion de vulneracion, bajo los
términos de la excepcionalidad que fueron desplegados a nivel nacional, a partir de la [lamada
“guerra contra el narco”, durante el periodo del expresidente Felipe Calderon y que contintian
vigentes a la vuelta de una década. Entonces pude pasar de las agrupaciones, familias e
instancias del Gobierno Comunal a conocer casos especificos e ir reconstruyendo el modo en
que ocurrieron las experiencias de violencia y el modo en que esto fue vivido por la
comunidad.

A partir de los testimonios, pude dimensionar el ensamble entre colonialidad de
género, precaridad y violencia de Estado. Y pude entender que lo que ha cambiado es el
argumento del Estado para abandonar, precarizar y destruir a poblaciones enteras.
Posteriormente, realiceé una sistematizacion de los datos de tal manera que pueda tenerse una
primera impresion sobre la forma en que acontece la violencia en Cheran. Cabe decir que la
manera en que traté de formular la explicacion sobre la violencia, fue a partir de la
experiencia en que los cuerpos comunitarios e individuales la vivieron. Me refiero a que traté
de ser respetuosa de la manera en que simbolizan la vida, para poder comprender la magnitud
de la violencia. En ese sentido, la manera en que registré la violencia incluye actos que no
son delitos propiamente dichos, pero forman parte de la manera en que fue resentida la
violencia, ya que esta supera cualquier contabilizacion o registro que haya al respecto.

Con respecto a los resultados para la comunidad, he dispuesto una serie de elementos
que brindan una explicacion sobre la violencia en Cheran, asi como una serie de elementos
que pueden ser utilizados por la comunidad en su proceso de justicia social alternativa.
Ademas, es posible regresar a la comunidad una imagen mas amplia al respecto, que permita
reivindicar todos y cada uno de los cuerpos que han sido vulnerados e inducidos a la muerte,

porque no se trata de que a nivel individual alguien mantuvo una vida cuestionable
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moralmente, sino que al mostrar un analisis de las vulneraciones prevenidas sobre los marcos
de reconocimiento, es explicita la matriz colonial del género, como un cumulo de
intervenciones geopoliticas reproducidas al interior de la comunidad, Entonces, eso se
enmarca en la colonialidad global del poder como una limpieza étnico-racial, subraya la
violencia como un acto simbdlico que constituye una negacion simbdlica y politica de la
vida.

En ese sentido, he pensado que el mapa con el listado de las comuneras y comuneros
vulnerados que pude registrar, asi como el estimado de vulneraciones totales y desagregadas
por sexo, edad y barrio, brinda una imagen de la vulneracion en términos comunitarios. Y
particularmente podrian utilizarse para crear memoriales o0 algin acto que vindique a quienes
tuvieron algdn tipo de vulneracion. Por otro lado, la argumentacion con respecto a la forma
en que es vulnerada la comunidad puede ser un punto de reflexion sobre la violencia que es
sentida al interior.

Por altimo, respecto a los pendientes, el primero de ellos es profundizar sobre la
revaloracion de la vida con un trabajo mas minucioso sobre la violencia en el cuerpo, puesto
que por motivos de tiempo, en este estudio brindé un primer esbozo sobre los casos. También
me gustaria abordar con mayor detalle de qué manera construyen las mujeres en la
comunidad la idea de violacion. En relacion a las conclusiones del capitulo tres, surgi6 una
pregunta sobre estas formas de opresion que he planteado, ¢Cual es la historia que se esta
transmitiendo inter-generacionalmente por parte de hombres y mujeres? Por otro lado, el
tema geopolitico de Michoacan con relacion a la violencia continda siendo un topico de
interés.

La revaloraciéon de la vida es un proceso inacabado en el caso de Cherén, por lo tanto,
la tematica no se agota en esta tesis. Si bien la comunidad p“urhépecha ha roto paradigmas,
lo cierto es que en todo el territorio nacional el acceso a la justicia es excluyente. Afirmando
la anterior, vale la pena reflexionar sobre el contexto de violencia y la intervencion del
Estado, para de ahi pensar ¢ Qué hacemos dia a dia para encubrir una vulneracion sistematica?
¢De qué manera la hemos naturalizado? ;Hacia donde vamos? Tenemos una gran
responsabilidad desde la academia, pero también desde cualquier trinchera donde se gesta la
accion publica. Revalorar la vida significa dignificarnos desde un marco de reconocimiento

profundamente respetuoso de las diferencias.
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ANEXO 1. PPIKUNTSKUA

Tesisirhu: “Cherpikuarhu jukaparharantani tsipikua: Ch’eranio ireta p urhépecha
Michoacani, 2008-2016
Traductor: Elias Silva, etnolinguista oriundo de Cherén

Ini anchikurhitarhu tesisirhu p’itaskani: xarhataku cherpitakurhu ireteri anapu ampé, peru
pitaparini na enka k uiripu nitamapka ka erastsikuimpa jinkoni, inté arhikuekasinti eska no
tsijkuiska enka ma ujka juramuku kuajpikuarhu uantanjtani, arhijtaparini inté
marujteruicha, enka mirikurhinajka o enka notiru arhinajka uantakurhu. Peru istu enka
Jjukajaka juateechani no sesi jaatani, p’ikurhitsiku xani jukaka juatani kurhuntitani ka
ch’apani, enka no irekajka o uanakurhani jiminisi, peeka no uni jauka kurhankuntani na xani
uantaniata jukaski.

Istuni xarhatasinkani, na xani uani k’uiripu no uspi k’uapikurhini, orhekuanarhini
inteni cherpikuani ka &’ uriripueri jaxikua enka p 'itaranajka, uarhiti ka achamasicheri. Istu
materu ampérhu, uskani ma miantskua nitamakueri na xani uanta inchakukuaski ukueri
turhiicheri enka santiru xereatakuka ireteri irekuarhu (arhiakani uanikuecha inchakukuesti
parhakpenirhu o ini umpatakuarhu Méxiku), peru eska istu p itarakuajka irekuepamrhu.

Matiru uantakua enka xarhatakani, jintesti Red Afectiva de Colaboracion, ini
anchikurhitarhu wuaniku k’uiripu santiruksi inchamukusti jarhoaperakuarhu, maruteru
santiru no xani, jintestiksi iamentu jarhoajpericha anchikurhitarhu (noksi arhijtasti
jimpokani jisini ueenaku upjka anchikurhitani o enka ji sesi sirintajka ini ampé). Ini
jurhimpiraku jimpé i uantakua jimp6 usinti peentani na ka na jaxi jarhoajperakua, i
jimpokuesti enka ujka ukuarhini jorhenkua pari maruteruicha nompe meimuku
erokurhiparini. Isi jimpé, chajtsi jinteskatsI  “red afectiva de colaboracién” chaari
Jjarhoapeku k’eri ampeesti ini anchikurhitarhu.

Istu matiru ampé ini tesisirhu no terutsitaska K’eri juramukuani, jintesti k uiripuni,
iagmintu iretani (arhitajparini eska k’eri juramukua iretarhu anapueska jinteeka marku
k’uiripu), anchikurhita teruakuarhu jintesti erantsi tsipikua jukaparharantakua, jimpoka no
xani uantaku ukua ukueri juramukua turhiicheri jimpokuesti, santeru inté jimpo irekueri
k’uajpikuarhu enka ireterihu uenakurhijka.

Ini tesisirhu xarhtasinka kaniku uantakua k’eraticheri uanatakuempa enka ch’anajka
pari eska i ampé uaka marhoakuni iretani pari uni anchikurhita k’uripu kuajpikueri,
eraaparini juchari anapu jimpo k' uiripueri tsipikua enka uantakunaka o enka sipatanajka.

lamintuecheri, jimpoka no ma santeru jukaparhaska. Isi jimpo jakakusinka eska uaka
uranani, jarhoakurhitarani uantaku tankurhikuecharhu, pari uinimarhikuni juramukua
Estadusini uantaku eratsiku jimpo. Xankia, isi p ‘arhiperasinti uantakua ini tesisirhu.

Tata Kuerajphiri kim miamunte



ANEXO 2. GLOSARIO LENGUA P "ORHE

Ahuechantan semejante a una accién de cooperacion, sentido de reciprocidad basado en el
deber. No hacer ahuechantan conlleva castigos morales como no acompafiar, pandin.
Guayin, vehiculo rastico en forma de carreta hecha de madera y es tirado por un burro o
caballo para traer lefia.

Iretani marhuakuani, servir al pueblo, es un deber en la organizacion tradicional
p“urhépecha.

Jarhoperakua, una accion de apoyo, sin presion social ni esperar algo a cambio.
Jarhdkutini, en el borde.

Jochica, que aceptan todo y reniega de su identidad.

Jupikanma, que la agarraron, hace referencia a una violacion.

Kataperakua, prision.

Kashumbikua, vivir en armonia.

Karhakua, de arriba.

K"eri, grande, de experiencia.

K"eriecha plural de keri

Ketsikua, de abajo.

Nana, abuela, gente grande de respeto.

Nana Echeri, Madre Tierra.

Nurhiteni, es una planta silvestre, sagrada y medicinal que se bebé en té o en atole.
Parhangua, fogata.

Parikutini, pasar al otro lado, atravesar.

Phoré gentilicio del p“urhépecha o lengua que habla la gente p“urhépecha.

Pandin, acompafiar en un evento, es parte del deber. Si no acompafias, después no te van a
acompariar. Implica llevar algo, por ejemplo fruta cuando hay un bautismo.

Pikuntan, cosechar.

Purembo, carreta.

Shanini se escoge la mazorca de mejor calidad para secar colgado para después aprovechar
su semilla.

Shanini phikuntani, cortar la mazorca.

Shundi, canasto grande para el pan de la boda.

Tata, abuelo, gente grande de respeto 0 experiencia.

Tata Kuerajphiri kim miamunte, composicién de palabras para dar un agradecimiento a lo
que seria equivalente al Universo o a la Naturaleza. Kuerajphiri es la deidad del fuego que
era parte de los elementos que veneraban los antiguos p“urhépechas.

Tembukata o Uarhiti, una mujer casada sin hijos o prometida.

Troje, una construccion de madera que tiene la particularidad de ser desarmable para
facilitar su traslado. Patrimonio cultural p“urhépecha.

Turhisi, Esta palabra es usada en la meseta p“uréhpecha para designar a personas hablantes
de espafol o mestizos. También al interior de la comunidad sefiala despectivamente a
quienes reproducen costumbres mestizas.



ANEXO 3. LISTADO DE ABREVIATURAS

ANAD Asociacién Nacional de Abogados Democraticos, A.C.
CENCOS Centro Nacional de Comunicacion Social A.C.

CB Consejo de los barrios

CEPAL Comisién Econdémica para América Latina y el Caribe
CONAPO Consejo Nacional de Poblacién

CBC Consejo de los Bienes Comunales

CHJ Consejo de Honor y Justicia

CMGC Concejo Mayor de Gobierno Comunal

GC Gobierno Comunal

IEM Instituto Electoral de Michoacan

PC Proyecto Comunal

PFP Policia Federal Preventiva

PNUD Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
PRI Partido de la Revolucion Institucional

RC Ronda Comunitaria

SCJN Suprema Corte de Justicia de la Nacién

TEPJF Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacion

UMSNH Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo
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ANEXO 4. ALGUNOS ACONTECIMIENTOS POLITICOS
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ANEXO 5. LISTADO DE VULNERACIONES

El contenido de los siguientes cuadros esta distribuido segun el lugar donde acontecieron las
vulneraciones. Cabe precisar que algunas de las edades que estdn en el listado son
aproximadas; y el uso de (*) representa un sitio con destacada importancia socio-cultural en
el Anexo 6. Ademas, el signo * representa el lugar de inicio de la vulneracion y con **

distingo el sitio donde culmind la vulneracion o donde fue hallado el cuerpo.

Cuadro 4.3 Vulneraciones ocurridas dentro del territorio comunal de Cheran, 1995-2012

No. Nombre paraje No. Paraje | Afio | Vulneracion | Sexo | Edad | Barrio
1 Cerrito de Ledn 40 1995 As H | 75 1
2 Juata Sapichuru 1(%) 2008 | Am, T, Ab H 90 1
3 Cerro Kukundikata 83 2008 As H 60 4
4 sd sd 2008 T H sd sd
5 sd sd 2008 T, Mp M | sd sd
6 El Cerecito (Rancho Casimiro Leco) 11 2008 S H sd 4
7 Puente Quemado 17 2008 | T,Am,Ab,E| H | 75 2
8 Anhatzin 29 2008 \Y, M | 70 4
9 Patanziro Grande 36 2008 Am, L H | 75 4
10 Chatin Chico 24 2009 | DPC,E,Mp | H | 60 4
11 sd sd 2009 V, Mp M | 80 1
12 El Puerto 56 2009 L, As H 66 4
13 El Puerto 56 20090| L, Mp H | 16 4
14 Tres Esquinas 12 2009 DF H | 45 3
15 Cerro San Miguel 1 2009| T,Am,E H 72 4
16 Cerro San Miguel 1 2010 \Y, M sd sd
17 Cerro de la Virgen 2% 2010 \Y M | 60 <d
18 Cerro de la Virgen 2* 2010 T,Am,L H | 40 3
19 Cerro de la Virgen 2* 2010| T,Am, L H | 22
20 Cerro de la Virgen 2* 2010| T,Am, L H | 18
21 Cerro de la Virgen 2* 2010 T,Am, L H 18
22 Cerro San Miguel 1 2010 \Y M sd s<d
23 Cerro San Miguel 1 2010 L H | 47 sd
24 sd sd 2010| T,L,DPC H | o 2
25 Cerro Kukundikata 83 2010 Am, L H sd 4
26 Urapan 25 2011 T, Am H | g 4
27 Camino a la Mojonera 11 2011 \Y M | 30 4
28 Camino a la Mojonera 11 2011 L, Tt H | 30 4
29 Puente Quemado 17 2011 Tt Mp H | 80 2




30 Cruziro 87 2011 Am, E H | 83 1
31 El Puerto 56 2011 |PIL, Tt,L,Ds| H | 30 2
32 Cerro San Miguel 2011 B, As H | 43 1
33 Cerro San Miguel 2011 B, As H | 45 1
34 Tzitzindaro 26 2011 L, E H | 70 2
35 El Puerto 56 2011| B,L,E H | 52 4
36 El Puerto 56 2011 B, As H | 50 1
37 El Puerto 56 2011 B, As H | 45 1
38 *Zipiatiro/**Cerrito del Le6n *35/**40 |2011 Tt, As H | 40 1
39 Tres Esquinas 12 2012| Ab, Am H sd 4
40 | ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012| PIL, Am H | sd 4
41 | ** Rancho Casimiro Leco (EI Cerecito) 11 2012| PIL, Am H sd 4
42 | ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012| PIL, Am H | sd sd
43 | ** Rancho Casimiro Leco (EI Cerecito) 11 2012| PIL, Am M | 67 1
44 | ** Rancho Casimiro Leco (EI Cerecito) 11 2012 | PIL, Am H 70 1
45 | ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012| PIL, Am H sd 2
46 ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012 PIL, Am M sd 1
47 | ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012| PIL,Am,E | M sd 1
48 | ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012 | PIL,L,Am | H sd 4
49 | ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012| PIL,L,Am | H sd 4
50 | ** Rancho Casimiro Leco (El Cerecito) 11 2012| PIL, Am H sd | sd
ol Patanziro Chico 41 2012 Tt, As H 75 4
52 *Patanziro Chico/ **Malpais 41/5 2012 Tt, As H 48 4
53 *Patanziro Chico/ **Malpais 41/5 2012 L, As H 28 4
Fuente: Elaboracion propia, N. 53.
Cuadro 4.4 Vulneraciones ocurridas en la zona urbana de Cheran, 2007-2012
No. Espacio Barrio | Afo | Vulneracion | Sexo | Edad |Barrio
1 Casa 2 2007 As H 80 2
2 Bajonero 4 2008 As H 23 1
3 | *Bajonero/Gasolinera Vieja/**Campo de Futbol 1 | 4/2/3 | 2008 | PIL, Tt, As H 17 4
4 *Supervision SNTE 2 2008 | DF, Tt, As H 42 1
5 Aserradero 4 2009 Am, B H sd 4
6 *Casa 1 2009 | DF, Tt, As H 66 1
7 Casa 1 2009 As H 49 1
8 Negocio 1 2010 | Am, Ex H sd 3
9 Negocio 1 2010 | Am, Ex M sd 3
10 Negocio 1 2010 | S,L,Ds H 60 1
11 CBC 2 2011 Am, Ds H 42 2
12 Casa 2 2011 As H 40 2
13 Secundaria Técnica 4 2011 Asx M 14 2
14 Casa 2 2011 DF H 46 2

Vi




15 c. Independencia 2 2011 DF H 52 4
16 Aserradero 2 2011 Am, Tf H sd 2
17 Capilla El Calvario 3 2011 B, E M 96 3
18 Capilla EI Calvario 3 2011 B, L E H 34 3
Fuente: Elaboracion propia, N. 18.
Cuadro 4.5 Vulneraciones ocurridas fuera del territorio comunal de Cheran, 2008-2012
No. Localizacion Espacio Ano | Vulneracion | Sexo | Edad | Barrio
1 **Salida Cheranastico a Aranza Basurero 2008 As H 42 1
2 Ave. Aquiles Serdan, Paracho Parada autobls | 2008 DF H 17 4
3 *Rancho Morelos/**Tanaco Casa de 2008 | S,Am,DPC | H | 48 2
seguridad
4 **Nahuatzen Rancho 2009 DF, Tt, As H 66 1
S Carr. Zamora Carretera 2009 \Y M sd sd
6 C. Juan Delgado, Centro, Paracho SAGARPA 2011 DF H 57 2
! Carr. Fed. 37 Capacuaro- Admén. Uruapan | 2011 PIL H | 55 3
Uruapan/Uruapan
8 Carr. Fed. 37 Capacuaro- Admén. Uruapan | 2011 PIL H 6 3
Uruapan/Uruapan
9 Carr. Fed. 37 Rancho Seco/ Uruapan | Admon. Uruapan | 2011 PIL, E, Mp H sd sd
10 Carr. Fed. 37 Capacuaro- Admén. Uruapan | 2011 PIL H | sd 2
Uruapan/Uruapan
11 *Paracho Centro 2011 PIL, g;n T, H 30 2
12 Reductor de
Carr. Fed. 37 Rancho Seco velocidad 2011 P H sd 4
13 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL, Am H sd 4
14 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL H | sd 4
15 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL H sd sd
16 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL M | 67 1
17 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL H | 70 1
18 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL H sd 2
19 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL M sd 1
20 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL M sd 1
21 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL, L, Am H sd 4
22 | *Carr. Fed. 37 tramo Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL, L, Am H sd 4
23 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL H sd sd
24 *Carr. Fed. 37 Rancho Morelos- Reductor de
Uruapan velocidad 2012 PIL H Sd Sd

Fuente: Elaboracion propia, N. 24,
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ANEXO 6. MAPA DE VULNERACIONES EN TERRITORIO COMUNAL
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DESTACADA IMPORTANCIA SOCIOCULTURAL
@ JUATA SAPICHURU 5. El Toro

(@ 2. LAVIRGEN 6.San Marcos
3. Enenditzaro 7. Karakitzaro
4. La Campana 8. La Kutsanda
PARAJES

@ 1. SAN MIGUEL
2. Las Tinajas Tetem
3. Plan Velazquez
4. Sheronika
0 5. MALPAIS
6. Los Cuates
7- Malpais
8. Las Pomas
9. Karicheo
10. Cerro de la Arena
@ 1. EL CERECITO
Q 12. TRES ESQUINAS
13. Uren Viejo
14. Loma Ancha
15. Tierras Coloradas
16. Pakua Karakua
@ 17. PUENTE QUEMADO
Q 18. EL PUERTO
19. Barranca Honda
20. Cozumo
21. Agua Blanca
22. Shenguaro
23. Chatin Grande
@ 24. CHATIN CHICO
@ 25. URAPAN
@ 26. TZITZINDARO
27.Tzirraco
28. Huanastakun
@ 29. ANHATZIN
30. Kuchiro
31. Guanashukun
32. Capisho

33.Sharashararitiro
34. Shikuindukakataro
@ 35. ZIPIATIRO
@ 36. PATANZIRO GRANDE
37. Shashakatziracuaro
38. Las Arenas
39. Tapankuro
(40. CERRITO DE LEON
04!. PATANZIRO CHICO
42. El Tecolote
43. La Neveria
44. La Cruz Gorda
45. El Madrofio
46. El Ahorcadero
47. Nitzikataro
48. Keshikuaru
49. El Pajarito
50. Zipiatiro
51. Cerro La Palmita
52. Shikuiducataro
53. El Tejocotal
54. Yotatiro
55. Juata Sapichuru
@ 56. EL PUERTO
57. Pitorreal
58. Las Tijeras
59. Las Pilas
60. El Paraje
61. Cerro del Jabali
62. La Mojonera
63. Cotsucuaru Sapichu
64. Cotsucuaru K’eri
65.Corombarapio

66. Tronconiro
67. Gallero
68. El Pilén
69. Huaran
70. Itzikakatztiro
71. Los Guerreros
72.Cuarando
73. El Pino
74. Huariokatarhu
75.Ziapo
76. Teropin
77- Cerro del Aire
78. La Herradura
79. Cruziro
80. Tarucun
81. Cerro del Borrego
82. Janguiri
@ 83. KUKUNDICATA
84.Huanastakun
85. Pirikangua
86. Ichumitirhu
@ 87. CRUZIRO
88. Hasirikuritiro
@ 89. ELPLAN
90. Juanchan
91. Hueratiro
92. Encarnacién
93. Pozaro
94.Laloma
95. Kuringstarhu
96. Bacilio
97- Ranchtzitzaro
a8. Ranchopakua

2
-5z

Fuente: elaboracién propia, con base a los mapas contenidos en el Atlas Comunal (CBC, 2015)
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